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RESUMO

BASTOS, Priscila da Cunha. Entre o quilombo e a cidadgettrias de individuacdo de
jovens mulheres negras. Orientador: Paulo CesarriqR@$ Carrano. Niter6i-RJ/UFF,
13/05/2009. Dissertacdo (Mestrado em Educacédo), pHgfnas.Campo de Confluéncia:
Diversidade, Desigualdades Sociais e Educatfitha de Pesquisa:Praticas Sociais e
Educativas e Educacao de Jovens e Adultos. O estudjuestao reflete sobre a trajetoria de
jovens mulheres negras quilombolas considerang@iasirsos de escolarizacao e trabalho de
forma a oferecer elementos a compreensdo das dieema vida das jovens rurais hoje
frente a intensificacdo dos intercambios matergisimbodlicos entre cidade e campo. O
dilema que tem acompanhado a vida de muitas dgsgass se constroi a partir da escolha
profissional, pois isto implica na decisado de fioarsair de sua rede de relacdo/ obrigacdo
familiar. Esta escolha torna-se um fator relevateonstrucao de seus projetos de vida, uma
vez que a ida para a cidade amplia suas redeslad®as e traca novas possibilidades de
inser¢@o social. Observou-se que o movimento fleiddio definitivo dér e vir das jovens
pesquisadas entre a comunidade de origem e aesigagkimas é pautado pela precariedade
e provisoriedade das condi¢cdes de vida e trabathcidade e pelos recursos materiais e
simbdlicos que herdam e n&do se apresentam conmesidis para garantir uma entrada no
mundo urbano compativel com o nivel de escolarzagé possuem. Utilizando categorias
como projeto e campo de possibilidade de Gilberto Velho, buscou-se compreender os
processos dédentizagdo(Melucci e Martuccelli) e individuagdo em que asgns estao
inseridas nos seus percursos entre o quilombadadec O trabalho se baseia em observactes
e narrativas orais de trés jovens moradoras doo@bib Sdo José da Serra, localizado no
interior do Estado do Rio de Janeiro. Suas duvedasnflitos nos permitem refletir sobre a
relacdo entre tradicdo, territorio, processos diéviduacdo e constituicdo da autonomia. A
premissa de que a heterogeneidade das condi¢c®dade trabalho dos jovens que moram no
campo configura formas de viver diferenciadas, tiumsdo experiéncias e identidades
coletivas distintas, orienta as analises contiéasenestudo. A pesquisa inventariou marcos de
suas trajetorias biogréaficas tentando perceberastps de vida que as jovens conformam e
as relagdes entre mobilidade espacial e os proxédssidentizacdo e individuagéo.

Palavras-chave juventude negra, jovens quilombolas, identidade



ABSTRACT

BASTOS, Priscila da CunhaBetween the Quilombo and the City: Young Black Waise
Individuation Courses. Tutor: Paulo Cesar RodrigGasrano. Niteroi-RJ/UFF, 13/05/20009.
Dissertation (Masters in Education), 105 pag€anfluence area: Diversity, Social
Inequality and Educatiortine of study: Social and Educational Practices and Adult's and
Young adult’'s education. The present study consiléne education and work paths trailed
by young black quilombola women, with the intent mividing comprehension of the
dimensions of the lives of the young women from riln@l areas nowadays, when they have
to deal with the intensification of material andrdyolic interchange between the city and the
rural areas. The dilemma that has been hauntingvigeof many of these women is based on
their need to make a career choice, as it impkcét@ving to decide between staying or
leaving their family obligations and relations. $lthoice becomes a relevant factor in tracing
their life projects, as the decision of going te thity widens their relationship nets, and brings
new possibilities of social insertion. It was ohaesl that the fluid and non-definitive coming
and going of these young women between their hamnawnities and the cities close by is
based on the precarious and temporary life and worklitions in the city, and also because
of the material and symbolic resources that thégrih, which are not sufficient do guarantee
an entrance into the urban life compatible withirtrechooling levels. Making use of
categories such gsojectandpossibilities field by Velho Gilberto, the intent is to understand
the process oidentization(Melucci e Martuccelli) in which the young womere anvolved
during their course between the quilombo and thg. ¢This dissertation is based on
observations e stories of three young women whmilivSao José Quilombo, located in the
back lands of Rio de Janeiro. Their doubts and liosfallow us to reflect about the link
between tradition, territory, individuation processand the gaining of autonomy. The
premise that heterogeneity of life and work cormxatisi that the young people who live in the
rural areas are subjected to configure differeatiatays of life constitutes distinct collective
experiences and identities, orients the analysdkdmpresent study. The research collected
marcs of it's biographic trajectory with the intesftrealizing the life projects that the young
guilombola women subjected to the study made, hadedlations between space mobility and
the individuation and identization processes.

Key words: black youth, young quilombolas, identity.
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INTRODUCAO

As pesquisas sobre jovénsvidenciam que existem diferentes maneiras der dve
juventude. O “ser jovem” varia de acordo com asg#a® género, a raca, o local de moradia,
por exemplo. Esses recortes sociais interferempoasibilidades de insercdo social dos
sujeitos. A juventude, enquanto um conceito cofdrinistoricamente, recebe significados
diversos de sociedade para sociedade, no tempegpago, ndo podendo, desta forma, serem
estabelecidos limites etarios fixos para demarsae @eriodo de vida. Isto permite afirmar
gue “somos sempre o jovem ou o velho de alguémur@eu, 1983, p.113), assim como o
fato de que “jovens da mesma idade vao sempre piventudes diferentes” (Novaes, 2003,
p.122). Considerando a juventude como grupo samakudo, deve-se levar em consideracéo
que ao participarem de uma mesma fase de vidavemgopartiham modelos culturais
diferentes dos adultos e se confrontam com proldesneiais especificos.

A juventude como uma categoria analitica passowgoas definicbes ao longo de
sua historia, ora focando a faixa etaria, ora eteéasdisicos e comportamentais, delimitando
construcdes que associavam os {geyens a problemas sociais (delingiiéncia) ou tscasam
no papel de agentes de transformacdo soCiahe ressaltar que tais analises privilegiaram o
estudo de jovens no espaco urbano.

Os jovens que vivem em areas rurais ndo sdo muéass reconhecidos em sua
multiplicidade de trajetérias, projetos e inser¢c@egiais. Reconhecemos fas/entudes
urbanas, mas encapsulamos jerrentude rural todos os jovens que moram no campo, nao
considerando as situagdes sociais diferenciadaguemmivem, principalmente quando se trata
de jovens quilombolas, que muitas vezes ndo s&idmados nas discussdes sobre juventude
rural.

O aumento dos estudos sobre juventude rural (Carng#998; Castro, 2005km

evidenciado na pauta publica algumas demandas degteento que busca cada vez mais

! Foi realizada pesquisa sobre o estado do conbatinma area de juventude no Brasil avaliando dygéo

de teses em Educacao sobre o tema no periodo 6eal®898 (INEP 2000). A continuidade deste estudo,
abrangendo os anos de 1999 a 2005 se desenvoblenatite com o titulo: “Balanco e perspectivas do
campo de estudos sobre juventude no Brasil”. Vmbéan: Sposito e Carrano (2003), Carrano (2002) e
Abramo (2005).

Quando de forma genérica nos referimos “aos @\vieram-se as/os jovens, de forma a marcar asedifas

de género, no entanto ndo seguirei utilizandolegfaagem para ndo comprometer a leitura do texto.

O Seminario Nacional sobre Juventude Rural ocomeitt 2007 no Rio de Janeiro, reunindo pesquisaderes
diferentes &reas, foi uma iniciativa marcante ne ge refere a grande demanda por estudos sobre esta
tematica. As anotacdes das palestras e oficinapaytieipei no semindrio servem de apoio parateste.
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ampliar seu acesso a educacao, a cultura e a y@mdexemplo, sem perder seu vinculo com
a familia e os valores de seu grupo de origem.

O dilema que tem acompanhado a vida de muitos sigsgens se constroi a partir da
escolha profissional, pois isto implica na decis@&oficar ou sair de sua rede de relacao/
obrigagéo familiar. Verifica-se que a busca pagrakitivas fora do local de origem mostra-se
mais intensa entre as jovens, 0 que sugere, coptiteBe, uma estreita relagdo entre este
movimento e a desvalorizacdo da atuacdo das mslimereneio rural. O desprestigio das
atividades que desenvolvem, somado a falta de amiende se fazer escolhas e a condicéo
de ndo serem, na maioria dos casos, herdeirasrdactmstituem-se como relevantes fatores
na constru¢cdo de um projeto de vida de mobilidadéaominado pelas jovens commla
melhor, tendo na possibilidade de avanco da escolaridiaddge seus principais apoios

Considera-se neste trabalho a contribuicdo de €gX107) que afirma:

Ser jovem no campo esta marcado por tensGes emth® € a luta pela terra, mas
também pelas relacdes de hierarquia e os confldosa autoridade paterna. Pensar
a insercdo desse jovem no meio rural hoje implideeatar o esfor¢co de analisar a
reproducdo de relacdes de hierarquia em que o jooaipa um papel privilegiado
nos discursos, mas ndo nas praticas (p.62).

Para Castro (2005), a categoria juventude podegaada como uma categoria social
uma vez que a partir dela evidenciam-se relacodsedarquia na sociedade, o que em outras
palavras significaria dizer que associada a condigZenil encontram-se também posicoes de
subalternidade. Em se tratando de jovens mulhevdsnpos dizer que dentro do proprio
segmento de juventude elas se encontram em sitagcdesprestigio. Para a pesquisadora,
tal relacdo de poder atravessa tanto o espaco corab o urbano, embora questbes
especificas apresentem-se em ambos 0s contextoexPmplo, quando nos referimos a
juventude rural a questdo da terra ganha impodancgue ndo se coloca para a juventude
urbana. Outro aspecto a ser analisado diz respeitobilidade espacial. Para os jovens que
vivem nos grandes centros, poder circular peladeidaum direito a ser conquistado, mas h&
ainda certo estranhamento quando se fala em madhdida populacéo jovem rural.

A premissa de que a heterogeneidade das condiedadale trabalho dos jovens que
moram no campo configura formas de viver diferestasa constituindo experiéncias e
identidades coletivas distintas, orienta as ardl@mtidas neste estudo. As diferengcas nos
processos de socializagcdo dos jovens rurais sacadas, na maior parte, por condigbes de

género e pelos recursos materiais e simbolicoshgsesao disponiveis.
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No caso estudado, a condicdo racial, o fato de usea comunidade negra
remanescente de quilombo também interfere nessegmo. Os jovens e as jovens negociam
com as expectativas dos pais em relacdo ao sew fataom os recursos que herdam das
geracdes anteriores, construindo nesse didlogocigred suas trajetérias de vidaAs
incertezas quanto ao proéprio futuro se fazem ptesequando confrontam as diversas
alternativas de vida que se apresentam com a @dade da sua insercao no mundo do
trabalho.

O trabalho ainda enfrenta o desafio de operar carategoria rural considerando o
intenso fluxo material e simbdlico cidade-campgue torna também a conceituagéo do que €
juventude rural um pouco mais flexivel. Neste tHabaentdo, pretende-se abordar o tema a
partir da construcdo nativa da categoria jovenuearntude. Consideraremos, dessa forma, os
jovens do quilombo quem se auto-identifica comataé identificado, como uma identidade
atribuida.

Segundo Carneiro (2005), o paradoxo que move aauescial no meio rural hoje
esta na dificuldade dos pais de manterem seussfdtbhmo agricultores e, a0 mesmo tempo,
no desejo dos mesmos de verem seus filhos sairepamdpo para buscarem aquilo que
chamam de “vida melhor”. Em sua tese, Castro (20@%pe esta posi¢cao conumalidade
entre ficar e saft. Quando se trata de uma comunidade negra tradicioomo no caso do
Quilombo S&o Jodg outro elemento de tensdo se coloca: a preservdagdotradicdes
comunitarias e do jon§@m especial.

O fio condutor deste estudo sdo as jovens integgadd Quilombo S&o José por
acreditar que os desafios que os jovens e as jaleqgsailombo enfrentam em suas transi¢cdes
para a vida adulta se tornam mais marcantes quefetltamos este recorte de género, o que

O termo comunidade é utilizado no sentido de gsemoradores do quilombo compartilham valores,
experiéncias e objetivos, mas nédo significa queex@giam contradi¢cdes e interesses distintos em jog

A nocéo de trajetoria se refere as posicGeoqgustijeitos vdo ocupando na estrutura socialgistmporta na
analise de trajetdrias de vida a origem socials@larizacdo, o valor social e simbdlico do trabaifue
exerce, entre outros. (Leon e Soto, 2005)

Este conceito sera tratado mais adiante relad@maanobilidade espacial.

O Quilombo Sao José da Serra localiza-se naaefpdvale do Paraiba do Sul no sudeste do Brassr&
descrito em um capitulo especifico.

O Jongo é uma danca comunitaria brasileira de mrigeal que data do periodo escravocrata brasilSina
cultura é oriunda das relagcdes de sociabilidade osias africanos/as escravizados/as e seus/suas
descendentes estabeleceram nas fazendas de eaf@-dezaclcar tornando-se referéncia cultural deste

do pais, notadamente na regido do Vale do Paralm qnde foram trazidos/as para o trabalho nessas
lavouras. Sobre a danga do jongo ver: RIBEIRO, &1de Lourdes Borge& Jongo.Rio de Janeiro: Funart,
1984; GANDRA, EdirJongo da Serrinha: do terreiro aos palcd¥io de Janeiro: Giorgio Grafica e Editora
Ltda., 1995.
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pode ser traduzido na seguinte perguatgue significa ser mulher e jovem negra numa
comunidade quilombola?

Sabe-se que muitas sdo as questdes que interfareonstrucdo deste sujeito social:
“jovem mulher negra e quilombola’. Compreendendteeessidade de delimitar os estudos,
optou-se por uma dimenséao especifica em suastiagte vida, ou seja, 0 movimentoide
e vir do quilombo® Pretende-se com este trabalho oferecer elementosnpreenséo, sem
pretensdes generalizantes, da vivéncia desta detataruralidade juvenil.

Com isso, para compreender as dimensfes da v&lgodans rurais hoje frente a
intensificagdo dos intercAmbios materiais e sincbdli entre cidade e campo e a
especificidade desse processo nas trajetrias die dé jovens mulheres nedfasle um
quilombo no Rio de Janeiro, o estudo visa idemtifguais alternativas elas encontram nesses
diferentes espacos no processo de definicdo detmjatdrias pessoais; quais formas de
socializagcédo séo (re)configuradas a partir da cocébd de novas redes relacionais; em que
medida os movimentos entre o quilombo e a cidaderfexem nas dinamicas sociais
familiares e no processo de constituicdo da autandas jovens .

Dessa forma, pretende-se analisar qual o jogoioekacque influi noir e vir das
jovens no quilombo e qual a relacdo com os proses®oescolarizacdo e trabalho e a
definicdo de suas trajetorias de vida.

Pretendeu-se entdo, a partir do reconhecimento anélése dos trajetos percorridos
por essas jovens rumo a cidade, das redes de eslag@ estabelecem antes de sairem da
comunidade e as que se constituem depois que chagaseu destino de trabalho, assim
como das redes de significados que dao sentideeadsslocamento, identificar os fatores
estruturais, objetivos e subjetivos que contribyera essa saida. E as jovens que ficam no
quilombo, permanecem por que e em quais condicBiés®ma rede de circulacdo pré-
definida? Existem esquemas de mobilidade espasgatigfinem quem pode sair e quem deve
ficar?

A pesquisa pretendeu levantar também os itiner&téssjovens em suas saidas do

quilombo; sera que estes sdo construidos aperass pEdessidades de trabalho ou o sonho de

® A utilizacdo dos termos ir e vir e ndo ficarar slo quilombo se deve justamente por reconheceray

primeira categorizacdo da mais conta do movimdatdd, dindmico e ndo definitivo das jovens pesaplés
entre a comunidade de origem e as cidades préximas.

10 ytiliza-se neste trabalho o termo negro/a cormomjunto dos individuos pretos e pardos da popalaca
brasileira, segundo critério de classificacéo tagibizado pelo IBGE.
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dar continuidade aos estudos iniciando um cursoergup também configura esses
deslocamentos? O que impede que as aspiracOesnsshm superior ndo se concretizem? O
ensino superior para essas jovens se expressa pajeto de vida? E que caracteristicas
assumem 0s projetos?

Entendendo que a dificuldade de se fazer sujeitnangociedade cada vez mais
desigual leva a escolhas mais limitadas do quause ser, a questdo central da pesquisa se
relacionou também com a indagacéao sobre como asgavnulheres do quilombo conjugam o

fato de serem herdeiras de uma tradicdo e ao m&snpm jovens contemporaneas.

Conhecendo o campo

Conheci a Comunidade Negra Remanescente de Quil8@bdosé da Serra em maio
de 2003 gquando participei, pela primeira vez, deasurde suas “festas de santo”, em
homenagem a S&o José. A festa ja se tornou tradiaa regido pelo que representa como
manifestacdo cultural que rememora as marcas depamsados daqguela comunidade. Mais
recentemente o Quilombo Sao José tem recebid@amnieg do Rio de Janeiro e Sdo Paulo
turistica e antropologicamente interessados erncipant do festejo.

Nessa ocasido, participei da festa como bolsist®lservatério Jovehh o objetivo
era que nos reunissemos com a comunidade parzaresjuele que deveria ser o primeiro de
outros encontros das “Jovens Liderancas Jongugiagianizado pelo nosso grupo de
pesquisa e o produtor cultural Marcos André atécehitieranca do Grupo Cultural Jongo da
Serrrinhd? e um dos articuladores do Encontro de Jongu@ir@s propésito era criar um

espaco de reflexdo entre oS grupos jongueiros riessepara que eles pudessem pensar

" Grupo de pesquisa da Faculdade de Educacéo darsidade Federal Fluminense que desenvolve eseudos
extensdo universitaria em torno da temética dosnevO Observatério preocupa-se, principalmentey co
temas relacionados com a socializagdo, os dirddgaventude, as politicas publicas destinadagozess e
acles coletivas juvenis.

Informacdes sobre o grupo disponiveis em: wwwggalaserrinha.org.br.

Desde o0 ano de 1996 as comunidades jonguein@&isem em um Encontro anual que tinha como primeiro
objetivo a valorizacdo da cultura do jongo. A padid V Encontro, no relacionamento entre jongue&os
pesquisadores, iniciou-se a Rede de Memdéria dooJerdp Caxambu a fim de estreitar os lacos e as lut
entre as comunidades jongueiras, pesquisadorestiigbes. A partir do ano de 2008, por iniciatidos
professores da UFF, Elaine Monteiro e Paulo Carrfam@onstituido o projeto Pontédo da Cultura dogine

do Caxambu que conta com financiamento do Minstda Cultura e se desenvolve em parceria com o
IPHAN e que tem como finalidade apoiar comunidadesjongo situadas na regido sudeste, com uma
proposta de articulacéo, capacitacdo e fortaledorm#as comunidades jongueiras.
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conjuntamente as ac¢les necessarias para melhosadaanas comunidades as quais
pertencem. Havia uma idéia chave que afirmava optialécer a cultura do jongo é fortalecer
também as comunidades de Jongo. Na definicdo sipueador e um dos organizadores na
época do Encontro de Jongueiros, Paulo Carranest fdo Jongo ndo pode ser um
espetaculo verdadeiro sem que as pessoas tenhardigith, isto €, condi¢cdes de vivéncia e
existéncia feliz.

O encontro de jovens liderancas representou um monoke escuta, de conhecer os
anseios, duavidas, apreensdes, 0s desejos dos ijmsyue jongueiras e também de
reconhecimento do que ha de comum na luta da \edeada comunidade. Jovens e velhos
compartilhavam a palavra, produzindo um tempo elifer do cotidiano no quilombo. Como
no jongo, a estrutura foi modificada, tradicionatneee em funcéo da dimensao religiosa que
a danca do jongo assumia, sO 0os mais velhos podmnar na roda, as criancas nao
participavam, uma vez que 0 jongo era considerashgal de “pretos velhos”, ou seja, teve
épocas em que nem as mulheres entravam na roddur@o também desta dimenséo
religiosa os jovens ficavam de fora observandoémporhoje, no processo de continuidade
cultural do jongo, sdo eles que assumem papel foenkal na manutencédo e reinvencao
dessa cultura. Nesse sentido, alguns jovens estiin preparados para assumir o lugar dos
mais velhos em alguns postos de lideranca na caladei

A idéia desse encontro era promover o reconhecorgmijovem enquanto sujeito de
cultura que nao apenas recebe e transmite a culbsranais velhos, mas que tem o poder
também de deixar a marca de sua geracdo. Numa aadercomo Sao José, na qual os mais
velhos detém o conhecimento da histéria culturaales antepassados, o que configura uma
relacdo de poder no quilombo, tornou-se interessalm¢ervar como vem se desenvolvendo
esse dialogo com os jovens, ja que ha uma constidadmportancia dos mais novos para
que o fio da memoria ndo se perca e o poder sajparntilhado. O jovem, na comunidade, é
reconhecido como um sujeito ativo socialmente quy&ime a sua marca, o seu modo de ser,
naquilo que ouve e aprende, ou carrega a funcéigfagfio de manutencédo do que esté posto
pelos mais velhos?

Ja no Rio de Janeiro, em 2004, no IX Encontro degueiros, reencontrei a
comunidade. Depois desses dois encontros em guanfibs os depoimentos dos jovens
moradores do Quilombo Séo José, a idéia de produozidocumentério sobre esses sujeitos

inquietou a todos no Observatdrio Jovem. Por magsastivessemos envolvidos com outras
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pesquisas e ainda sem dominio das técnicas degélmae edicdo, esse desejo nos
acompanhava. Finalmente, em meados de 2005, desidiolocar em pratica aquilo que sé
estava no plano das idéias. O primeiro desafioardirpdai, foi conhecer as técnicas da
producdo de video. Passamos por um periodo de ¢aoma reunibes de estudo sobre
linguagem documental e exercicios de filmagem effieralites espagos — para nos
apropriarmos das técnicas de utilizacdo de umareadeevideo digital. O segundo desafio foi
tracar um roteiro de entrevistas que correspondi@sge as problematicas que queriamos
evidenciar quanto a nossa escolha por um modopdesentacéo audiovisual que respeitasse
a integralidade dos sujeitos.

Participamos, mais uma vez, da festa do Quilomloert@amos os detalhes das
filmagens com os moradores e, finalmente, em jalhda de 2005 passamos uma semana em
Séo José acompanhando o cotidiano dos jovens. @ivabjdas filmagens foi registrar o
movimento cotidiano dos jovens do quilombo com amimé de interferéncia possivel.
Escolhemos, dessa forma, dois jovens, um homem & mmher, para acompanhar o
desenrolar do seu dia, desde a hora em que acatgaonmomento em que se preparam para
dormir.

Essa foi uma experiéncia Unica que resultou nooviibeumentério “Sementes da
memoéria: a juventude do Quilombo Sdo Jd¥é'Segundo relato dos moradores, nunca uma
equipe ficara tanto tempo no quilombo acompanhasdmovimentacdes cotidianas de seus
jovens. E acompanhar, neste caso, significou @stéw, acordar as 5h da manha, ir para o
meio do mato participar da coleta do sapé que séiliaado na recomposi¢do da cobertura
das casas, dentre outras atividades. Importantacdesjue foi no momento destas filmagens,
com a oportunidade de entender um pouco mais sohte é ser jovem no meio rural que
comecei a me encantar com 0 tema e senti necessilgagroblematizar a questao do “ser
jovem” numa comunidade rural quilombola. O resutadesta inquietacdo foi uma
monografia acompanhada de video-documentério dda cametragem (20 minutos
aproximadamenté) que trata das principais questdes analisadasesapadas sobre o que
significa ser uma jovem mae numa comunidade dé&;tras negras e rurais. Este trabalho foi

apresentado como requisito parcial para a conclde&mrso de Pedagogia na Universidade

4 O documentario “Sementes da Memoéria” é uma prdaduwp Observatério Jovem do Rio de Janeiro, com
dire¢céo académica de Paulo Carrano e duragéo ohéndigos.

!> Este video também acompanha o atual trabalho, igeistifico as questdes que nele aparecem como
impulsionadoras dessa dissertacéo.
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Federal Fluminense.

Ao retomar o olhar para o Quilombo Sao José busgpreifundar na dissertacao de
mestrado a andlise iniciada na producdo da monagyak tratava da relacdo de jovens e
velhos na manutencdo da cultura do jongo. Naquelewento, minha preocupacdo era
identificar os espacos de negociacao entre a rapéode a renovacgao da tradicdo e como isso
operava na vida de uma jovem do quilombo. Muitas &8 questbes que interferem na
construcdo desse sujeito social “jovem mulher nggitombola”, minha perspectiva voltou-
se, neste trabalho, para os processos de indiddudgs jovens, no movimento de sair, ficar e

voltar para a comunidade, ainda na perspectivaedaamcao.

Caminho analitico

A pesquisa do mestrado realizada também na ComdeidRemanescente de
Quilombo Sao José da Serra se desenvolveu comatutioequalitativo com realizagédo de
entrevistas semi-estruturadas sobre os modos @edeédrés jovens quilombolas. O carater
narrativo das entrevistas possibilitou um passatioesa histéria de vidas e o cotidiano dessas
jovens mulheres negras, permitindo o conhecimeatespaco no qual elas constroem e déo
sentido ao seu agir e no qual experimentam aswpdades e limites da sua acao (Melucci,
2005).

A partir dos relatos das jovens, de suas memdpascou-se construir analise que
pudesse evidenciar o ponto de vista das narradooasjderando que a memaria, enquanto
construcdo seletiva, revela aquilo que se quer ferd@a que se quer ou é possivel lembrar,
nao constituindo um registro neutro. No entanta, emoria que é capaz de dar sentido a
trajetdria individual e além disso “oferece pistagremamente férteis para 0 mapeamento das
redes de relacdes que informam o lugar presepiatia do qual o narrador fala, e o lugar que
as construcdes que faz sobre o passado ocuparno defef (Mattos, 2006). Dessa forma, 0s
depoimentos das jovens “nos permitem a reconstrugd® conteldos de vida, ao
considerarem-na do presente, revisitando-a, fdivem por diversas categorias,
desenvolvendo uma légica narrativa que procurar digtgentido o que se conta” (Pais, 2003,
p. 107).

Importante ressaltar que a escolha em privilegsaretatos orais das informantes esta

intimamente ligada ao contexto de pesquisa. No dasQuilombo S&o José, as narrativas
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orais fazem parte dos modos de ser, viver e redsa@xperiéncias cotidianas e passadas. E a
forma como a meméria € compartilhada, como a léstir lugar e das pessoas que la vivem
€ registrada, sendo a oralidade um dos elemen®<a@updem as comunidades de matriz
africana.

O trabalho com fontes orais envolve muitas espéd#des, desde a relagdo entre
subjetividade e memdria até questdes relacionad&cracas de entrevistas, como, por
exemplo, o processo de textualizacdo dos depoimenty isso, a metodologia atravessa todo
0 processo de pesquisa, desde a escolha dos oeésdadricos, passando pela ida ao campo,
a coleta de depoimentos e também pelos momentteriposs de transcricao e andlise.

Com uma abordagem multirreferencial (Barbier, 2002) qual diversos campos do
conhecimento dialogam para que acontecimentosacdies e praticas individuais e sociais
ganhem sentido, e entendendo que a investigac&o j6go relacional (Melucci, 2005) em
gue pesquisador e pesquisado implicam-se mutuamanpesquisa tentou evidenciar 0s
sentidos além da rotina, procurando também nasambpbes e no ndo-dito os elementos de
analise.

Foram realizadas entrevistas com trés jovens domho, percorrendo as trajetorias
das que sairam da comunidade para trabalhar comeegatlas domésticas nas cidades de
Volta Redonda e do Rio de Janeiro, e da jovem gtognou para se estabelecer novamente
no quilombo. Importante destacar que a escolha dembalhar com um ndmero pequeno de
jovens estéa vinculada tanto ao objetivo e & metmi®lda pesquisa quanto as possibilidades
de desenvolvé-la.

Ressalta-se também o fato da pesquisa ser a doatileude uma relagéo iniciada em
2003 com a comunidade estudada, como ja comerRadianto, os elementos de andlise nédo
dizem respeito apenas as entrevistas formais, omsnamentos de observacao e conversas
durante todos esses anos nas festas do quilombaisgas para a realizacao do trabalho de
conclusao de curso e pesquisas do ObservatérionJove

O trabalho se organiza da seguinte forma: inicali®, nos dois primeiros capitulos,
apresento a questao quilombola no Brasil e o Qlito®&o José da Serra, respectivamente, a
fim de localizar o sujeito pesquisado tanto emtsetitério de origem quanto no contexto de
representacdes sociais mais gerais. O objetivoridzepo capitulo € ressaltar a importancia
de se historicizar o espaco social em questdoquempreendé-lo contemporaneamente e de

forma a evidenciar tanto a unidade que permite eitrar um territério como quilombo,
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espaco de resisténcia negra, quanto apresentaltiplicidade de contextos de existéncia de
diferentes quilombos no pais. Neste momento partgasa 0 segundo capitulo no qual se
caracteriza 0 Quilombo Séo José da Serra pelodfaterritorio e as relacdes sociais que 0
compdem serem elementos fundamentais nas tragtdas jovens pesquisadas. Com suas
especificidades o Quilombo Séo José entra no eepalitico de luta pela terra acionando
uma identidade de resisténcia comum, impulsionada f§ua manifestagcdao cultural
caracteristica, o jongo. Em seguida, traco um Ipgas trés jovens com quem dialogo para
trabalhar a problematica em questao sobre o prodesmdividuacao, de se tornar sujeito, e a
constituicdo dos campos de possibilidades quev@ngotém acesso. Percebendo que dentro
do quilombo as questdes que marcam as trajet@gmpdens em relagdo a escolarizacdo e ao
trabalho sdo comuns, a divisdo do trabalho segies eixos. Analisando seus percursos
chegamos a questdo central da pesquisa, a ciroutagée o quilombo e a cidade. Neste
altimo capitulo investiga-se 0 como e 0 porqué jdasns apresentarem essa trajetoria de
mobilidade, de que forma saem ou ficam no quilonplaoa onde e como vao, em que medida
seus projetos se relacionam com este movimentd,aguedacéo entre mobilidade espacial e

processos de identizacao e individuacao.
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CAPITULO 1

Questao quilombola

O debate contemporaneo sobre a ressemantizaggomw quilombd® verificado nas
tltimas décadas, impulsionado pelo dispositivo ttutsonal que garante direito a terra as
comunidades “remanescentes de quilombos”, incentia releitura da histéria sobre os
aspectos da resisténcia da populacdo negra nd.Brasi

Esta redefinicho empreendida por pesquisadordes paovimentos negros e 0s
proprios atores sociais em questdo criam diferdosigprocessos de identificacdo colocando
novos sujeitos politicos no cenario das relacdemisado pais. Observa-se um esforco de
descolamento do conceito que ficou cristalizadserso comum de quilombo como lugar de
“negro fugido” para uma definicdo que considerecasiplexas relagcdes entre senhores e
escravos e enfatize a condicdo do quilombo comanizgcao e pratica de resisténcia negra.

Uma das primeiras definicoes de quilombo em teratbrasileiro foi dada a partir do
olhar das autoridades portuguesas. Com 0 objeteoidéntificar grupos negros para
intensificar a repressao, considerava quilombo ctiowa habitagcdo de negros fugidos que
passem de cinco, em parte desprovida, ainda qudenméi@am ranchos levantados nem se
achem pil6es neles” (Nascimento, 2008, p.78), damceie até hoje permeia 0s imaginarios
sociais.

Para Nascimento (2008), foi com o fim do antiggime que a concepcdo de
quilombo como instituicdo de resisténcia a escévideu lugar ao papel ideoldgico desta
organizac&o e passou a “alimentar os anseios eldile da consciéncia nacional” (p.87). E
neste contexto que o quilombo se impde como refe&xéhasica, como simbolo para
organizacdo de movimentos sociais que verbalizazanecessidade de “auto-afirmacao e
recuperacao da identidade cultural do negro” (p.@83 como a Frente Negra Brasileira e 0
Teatro Experimental do Negro.

Quando, entdo, como e “através de que operac¢8esrsivas, processos sociais e
histéricos, homens e mulheres cujo estatuto sestalva condicionado a combinagéo de sua

6 para aprofundar a discussdo sobre histéria didsnthos no Brasil ver producdo de Flavio dos Santos

Gomes, como: GOMES, F. Historias de Quilombolas. Mocambos e ComunidadeSeatezalas no Rio de
Janeiro -- séc. XIX- Edicao Revista e Ampliada. Sdo Paulo: Compadasaletras, 2006; GOMES, F. 5.
Hidra e os Pantanos. Mocambos e Quilombos no BEasiravista Sdo Paulo: Editora da Unesp/Polis, 2005
e GOMES, F. S. (Org.) ; REIS, Jodo José (Orgiperdade por um fio. Historia dos Quilombos no 8tra
Séo Paulo: Compahia das Letras, 1996.
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condicdo juridica, origem social e aparéncia fip@ssam a ser vistos e a se ver a si proprios
comoiguais'? (Gomes, 2007, p.13). O debate atual sobre resg&racao do termo quilombo
pode ser considerado um movimento nessa dire¢cao?

Compreender esses diferentes elementos que comgpd@mdmica social do periodo
escravocrata e pés-emancipacao articulados a togdti dos quilombos e sua apropriacao
simbdlica é fundamental para a atual discussa®saibalizagdo do termo.

1.1 Abolicdo e Pés-emancipacéo

Onde houve escravidao houve resisténcia (Reis ee§al896, p.9).

A passagem do negro escravo para trabalhadoriatforé marcada pelo processo de
producdo de hierarquia racial sob a tbnica daddwe. Ao trabalhador negro ndo foram
garantidos direitos sociais, politicos e de cidalaiormalizando a distribuicdo desigual de
podef’.

Longe de se constituir enquanto processo linearamsformacdo do escravo em
trabalhador ndo cativo comporta historicidades,eggpcias e interpretacdes diversas. A
Abolicdo constituiu um desafio aos grupos no pager tiveram que desenvolver aparato
juridico, no plano da linguagem e da representpgdia reinventar as formas de dominacéo.
O esforco de classificacdo do&o-cidadaosriou multiplas e complexas formas de insercao
social da populacéo negra, antes e depois dazagab da abolicdo (Gomes, 2007).

Nesse contexto, podemos considerar que a libenoadeos negros assume diversos

significados, ndo necessariamente avessos a akdwavi

(...) a sujeicdo, a subordinacdo e a desumanizagéo,davam inteligibilidade a

experiéncia do cativeiro, foram requalificadas ncomtexto posterior ao término

formal da escraviddo. No qual relacbes de trabaflen,hierarquia e de poder
abrigaram identidades sociais se ndo idénticas|lases aquelas que determinada
historiografia qualificou como exclusivas ou caeaidtticas das relagfes senhor-
escravo. (Gomes, 2007, p.11).

Sabe-se que a abolicdo n&o trouxe as mudancasneicase sociais esperadas pelos

7 Como exemplo de resquicios dessa situacéo teraie dds trabalhadoras domésticas, profissdo dpartea
das mulheres negras no pais, ndo terem todos egosdirgarantidos aos demais trabalhadores pela
Consolidagéo das Leis Trabalhistas (CLT), comomdBuwe Garantia por Tempo de Servi¢o (FGTS).
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abolicionistas que, inspirados no liberalismo eatp@acreditavam que bastava isto para abrir
caminho para o desenvolvimento do pais, ja que gst&a segmento da intelectualidade se
tratava de uma terra na qual as réteisiam em harmonia.

Com uma economia predominantemente agraria e uengsde relacdes sociais
paternalista, o Brasil pds-abolicdo continuou ara@pzir hierarquias baseadas na posicéo
social e na cor (Skidmore, 1976). A estratégia @mutencdo dessas desigualdades estava,
por exemplo, na preocupacdo em definir quem er@déiol, criando um tipo de classificacao
social em que a cor da pele era o fator determenafvtmens e mulheres livres de cor nao
poderiam ter os mesmos direitos que mulheres e im@ancos, estes Ultimos detentores do
poder politico e econdmico.

Como a liberdade néo foi dada ou restaurada, ersientada e experimentada por
aqueles que ndo a conheciam, deve-se considersg pexesso o0s diversos modos de
constituicdo de si enquanto cidadao, quase-cidadapvisto que as marcas materiais e
simbdlicas desse passado ainda parecem inalteré@eiwes, 2007).

Nesse contexto a idéia de quilombo foi cristalizpdla histéria oficial e de tal forma
que se desconsidera a diversidade das relacéesesctavos e a sociedade escravocrata e as
diferentes formas pelas quais 0s grupos negrogagram-se da terra e construiram sua
experiéncia de liberdade.

Gomes (2007) ao pesquisar as regides dos rioaa¢iue Gurupi, localizadas na
fronteira entre 0 Maranhdo e o Para, apresentariame reflexdo sobre os quilombos e as
articulacdes socioeconémicas em torno deles cotegramtes de um processo historico mais
amplo de forma¢des camponesas, durante a escravit@pos-emancipacdo. O autor destaca
que a categoria social quilombola foi construidgtdricamente no percurso da producéo da
liberdade em sua diversidade de experiéncias.

As incursbes militares daquele periodo registranastigios de uma economia
camponesa bem desenvolvida e farta propiciada ‘jpetle comercial clandestina” entre
mocambeiros, senzalas e fazendeiros nos quilomib@amdanados, constituindo uma
economia propria dos habitantes dos quilombos rharses que, segundo o0 autor, muito

influenciou a tradicdo camponesa no pais. Podedsgiri igualmente que tais redes de

18 para as Ciéncias Sociais o termo raca se refesgaificado social atribuido as diferencas fencotpientre
sujeitos. Tendo origem nas Ciéncias Naturais, @&itm era utilizado para classificar espécies dmas e
vegetais, mais tarde passou também a ser empregadoclassificar a diversidade humana e a partir do
século XVI e XVII foi acionado para legitimar asagdes de dominagdo e de sujeicdo entre classesssec
depois entre povos, construindo a idéia de supéaide e inferioridade racial.
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relacdes comerciais e de protecdo funcionavam tamdmmo estratégia de resisténcia que
possibilitavam a dispersdo dos mocambéirns ataque das tropas militares.

A resisténcia negra configurada pela formacédo d#omgbos por todo Brasil
representava no século XIX, em especial para asjuple ainda estavam em senzalas, a

possibilidade de producao de sua prépria liberdade.

Sua formacado significou muito mais do que escrauwgsndo para as matas e
tentando escapar de perseguicdes. Esses escragolhisgem locais para se

estabelecer, procuravam dominar as florestas, eetavam praticas econdmicas e
tentavam contatos com outros setores da sociedades quais pudessem ampliar
suas bases econdmicas, incluindo redes de profggém, p.149)

Tal estrutura, identificada como um tipo de campesi negro funcionava de forma
eficaz contra aqueles que queriam acabar com oamims; era necessario muito mais que
soldados para deter tamanha organizacdo social reerc@al. As autoridades néo
dimensionavam as articulagbes dos mocambeiros, s de trocas comerciais e de
protecdo, apesar de reconhecerem sua forca ecanémid¢ermos de producdo. Além disso,
as tropas enfrentavam problemas como falta degesw@r obstaculos geograficos.

A categoriacampo negrcé utilizada por Gomes (2007) para definir as ahangos
mocambeiros, por vezes conflituosas, com a sookedsaranhense da época, de forma a
conquistar uma autonomia, protecdo e ampliacdouds bases econdmicas. Esta rede de
trocas e solidariedade com fazendas, povoadossfeirvilas fortalecia os mocambeiros e
praticamente forcava aliancas até circunstanciaim senhores de terras que temiam
retaliacdes, dessa forma, era praticamente impEssintrolar ou proibir as relagbes com os
cativos assenzalados.

Interessante observar que aqueles lavradores quaptiassem de alguma forma a
movimentac&o da rede de trocas mercantis ou degdimtlos mocambeiros ficavam expostos
a um esquema de atracdo de seus escravos pardoosbgs, principalmente das mulheres.
Entendido o papel central das escravas na reprodded senzalas, os mocambeiros
empreendiam um maior esforco em atrair as mulleefies de provocar prejuizos ao senhor.

O autor descreve uma configuracao de liberdad@énada quando utiliza a definicdo
de “fazenda de escravo como quilombo”. A complexariigacdo dos mocambeiros com a

sociedade da época construiu formas diferenciadasiwer a liberdade e contribui para

¥ Termo utilizado no Maranh&o para nomear os haeisagte quilombos. (Gomes, 2007).
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pensarmos os diversos processos de formacao dendpais e de vilas camponesas no Brasil.

As fazendas podiam ser mocambos nao s6 porquentanticontatos diarios com
estes, mas também porque os escravos que nelagh&adm acabavam, pela
insubordinacdo e/ou resisténcia cotidiana, tendis ftiaerdade” ou outro tipo de

“escravidéo”, ja que dispunham de mais autonomia géar o tempo do trabalho
nas lavouras, cultivar suas rocas e comerciar pedutos, realizar banquetes e
festas religiosas com mais freqiéncia e etc. Oguastdo eram as fugas
temporarias. (Idem, p.161).

A importancia dos quilombos para a formacéo dopemimato brasileiro ndo pode ser
esquecida, apesar da tradicdo académica sepamarpesinato, enquanto campo de analise,
do que se pode chamar de outras realidades rae@is) o caso dos quilombos e das
comunidades indigenas. Esta separacdo pode espara@a a construcdo do discurso racial
das ciéncias no Brasil. Schwarcz (1993) afirma gudilizacdo da teoria darwinista na
interpretacdo da sociedade brasileira e na codstrda idéia de nacdo foi encampada por
diversos intelectuais como Antonio Candido, Roguetéinto, Von Marthius, Silvio
Romero, Nina Rodrigues, Euclides da Cunha. O mgmnmeamento encontrava-se presente
nos varios institutos de pesquisa e museus comasevNacional, o0 Museu do Ypiranga
em S&o Paulo, o Museu Emilio Goeldi no Para e estlitos Historicos e Geograficos
Brasileiro e os de Pernambuco e S&o Paulo, assimo aes faculdades e centros de Direito e

Medicina.

Segundo a autora, esta construcdo epistémicafi@zeno intuito de estabelecer
relacdo entre caracteristicas fenotipicas e asped#opersonalidade nos grupos raciais
estudados, uma vez que relacionavam a estreitgdbgdos problemas da nacdo, com os
grupos indigena e negro.

A adocao de terminologias relacionadas ao binGoenca/cura, na perspectiva de
incentivo a imigracdo européia, postulava a cremga “poder regeneraddt da
miscigenacéo do povo brasileiro, consolidando nagimério brasileiro a ideolodiado

branqueamento, com incentivos a presenca de bramatsrializados por uma politica de

% Considera-se neste texto o conceito de ideolagieesentado por Nascimento (2003, p.27), “como um

sistema ordenado de idéias ou representacdes, aernegras que operam socialmente e sdo percebidas,
muitas vezes passam despercebidas, como se @xistsa Si € por si mesmas, separadas e independentes
das condi¢des materiais e historicas. (...) sugafig a de ocultar o processo histérico de cortgtdulessas
idéias, representacdes, normas e regras no comlaxt@lacdes de poder. (...) evita que dominadiaepam

as artimanhas da dominacéo”.
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subsidios a imigracdo européia, como forma de edigio da estagnacdo local. Os
imigrantes europeus ocupavam, dessa forma, osspdstirabalho que seriam dos negros
libertos.

Neste contexto, as andalises académicas descomsideraestratégias de producao,
comercializacao, protecado, defesa e solidariedadengpolas como a base do processo de
ocupacdo da terra, assim como a constituicdo dengjudbs mesmo apos a abolicdo. Se
consideradas estas perspectivas pode-se afirmar eggaco-tempo quilombo nunca foi lugar
de isolamento soécio-cultural, mas sim espaco deimentacdes constantes permeadas por
estratégias econdmicas, de defesa e protecdo femtas para formacdo do campesinato
negro durante a escravidao e na pés-emancipagao.

Ampliar o olhar sobre os quilombos no Brasil sigriftambém perceber que essa
construcdo social seguiu uma légica de composieativitrsos quilombos como estratégia de
defesa e ndo apenas de alguns maiores. Implica aimdeconhecimento de uma rede de

trocas reveladora da diversidade dos processasd#éncia e ocupacéo de terras no Brasil.

1.2. Novos Quilombos

Se alguém fala:
- Ah, vocé é da onde?
- Eu vim do quilombo.
Ai sempre dizem:
- Ué, mas tem quilombo no Brasil?
Eu digo:
- Nossa, tem pessoas que realmente tao por fonayégos quilombos no
Brasill(Ana)

O processo de revisdo histérica e mobilizacadipalno que se refere a afirmacao da
identidade negra relacionada a luta contra as qdéseias da escraviddo recolocou o
conceito de quilombo no debate nacional culminaralaprovacéo do artigo sobre os direitos
territoriais das comunidades quilombolas na Carigéib de 88"

Quilombos, mocambos, comunidades negras ruraisgdeate preto, remanescentes de

quilombosséo representacfes de uma identidade historicstra@a e reconstruida pela

2l o Artigo 68 do Ato das DisposicBes Constitucionamansitorias reconheceu “aos remanescentes das
Comunidades dos Quilombos que estejam ocupandoaastsrras é reconhecida a propriedade definitiva,
devendo o Estado emitir-lhes os respectivos titulnas ha pouco tempo se produziram as condic@essle
para a efetivacdo desse direito por meio de decptsidenciais (3.912/2001 e 4.887/2003) e norangies
(InstrugBes Normativas INCRA n° 16/2004 e 20/20083ponivel em : http://www.planalto.gov.br/ccivil.
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dindmica das relagBes raciais no pais. Revelam amrqupolitico no qual se insere a
populacdo negra ao longo da historia e a situag&wufflito na luta por direitos.

No processo historico brasileiro, como ja ditoxpeziéncia de liberdade dos negros
apos a abolicdo formal da escraviddo ndo veio aanhgma de uma ampliacdo das
possibilidades de desenvolvimento social, cultaralibjetivo desses sujeitos. Com o “fith”
da escravidao, a populacao negra ainda contindiourer quilombos de diversos tipos como
condicéo de sobrevivéncia e alternativa as arlettades que Ihes foram impostas.

Torna-se importante, assim, atualizar o conceito qiélombo, visto que o
reconhecimento cientifico das comunidades quiloasél fator primordial na luta pela terra,
pois a identificacdo étnica do grupo — segundogeslezdo sobre o tema, principalmente o
artigo 68 da Constituicdo Brasileira de 1988 — € wgai justificar seu direito ao territorio
reivindicado (O’Dwyer, 19975.

Tanto o preceito constitucional do Art. 68 quantalexrreto que o regulamenta,
referem-se aos grupos considerados “remanesceategibmbos” como grupos

dotados de “identidade, acdo e memaria” proprioatribui o direto a terra como

meio de assegurar “0 pleno exercicio dos direitdsi@is”. Baseado, sobretudo na
concepcdo de que ao assegurar os titulos de prapgdedefinitiva a essas

comunidades, prevé-se a garantia legal das corgligeessarias a reproducdo
fisica, social, econémica e cultural dos grupos @ue sua identidade subsumida
pela idéia de afro-brasilidade (Lewandowski e Rig@D7).

No debate nacional, compartilho a idéia de algantore$' que consideram a

diversidade dos processos de formacgao dos grumpblaje sdo considerados remanescentes
de comunidades quilombolas, incluindo

fugas com ocupagéo de terras livres e geralmeuitaiss, mas também as herancas,
doacdes, recebimento de terras como pagamenta\deoseprestados ao Estado, a
simples permanéncia nas terras que ocupavam gasdth no interior das grandes
propriedades, bem como a compra de terras, tamemiua vigéncia do sistema
escravocrata quanto apos sua extingédo (Shimitgtiier Carvalho, 2002).

Isto contribui para que o ternguilomboassuma novos significados e contemple as

22 Nao podemos deixar de destacar as formas reagmtescraviddo que se fazem presentes em noss@pais.
cerceamento da liberdade e a degradacdo das cesdledvida somam-se as rela¢des de autoritarismo qu
resultam em vinculacdo financeira e o desresp@itodireitos humanos. Estima-se, segundo a Comissao
Pastoral da Terra, que existam cerca de 25 mikltnadores e trabalhadoras rurais vivendo em regime
analogo ao trabalho escravo.

Para maiores informacdes sobre o processo dachinldas terras quilombolas, consultar: Comissae Pr
indio de S&o Paulo (www.cpisp.org.br), Instituto cidmal de Colonizacdo e Reforma Agréaria
(www.incra.gov.br) e a Fundacéo Cultural Palmavesv.palmares.gov.br).

Shimitt, Turatti e Carvalho, 2002.
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diferentes situacdes e contextos de grupos negr8sasil. A propria definicdeemanescente
de quilombg instituida pela Constituicdo de 1988, exigiu usfoeo de conceituacdo por
parte dos pesquisadores, principalmente antrops]agsponsaveis pelo laudo de afirmacao
da identidade étnica das comunidades, pois, a0 mé&smpo em que o termo pretendia dar
conta de uma diversidade de situagfes, acabownttorse restritivo por considerar a idéia de
cultura como algo fixo, a no¢céo de remanescentealgo em processo de desaparecimento
e a de quilombo como unidade estatica.

Tentando superar 0s equivocos sobre o conceiterdanescente de quilombesde
forma a evidenciar o carater dinamico dessa expaadistorica que muito contribuiu para a
formacgdao social do Brasil, foi estabelecido pelesttstas sociais que o termo representa “um
legado, uma heranca cultural e material que lhedeo® uma referéncia presencial no

sentimento de ser e pertencer a um lugar e a upo @specifico” (O’'Dwyer, 1997).

Contemporaneamente, portanto, o termo Quilombo s&oefere a residuos ou
resquicios arqueoldgicos de ocupacdo temporal owodeprovacéo biolégica.
Também ndo se trata de grupos isolados ou de urpalggdo estritamente
homogénea. Da mesma forma nem sempre foram cddettua partir de
movimentos insurrecionais ou rebelados, mas, satwetonsistem em grupos que
desenvolveram praticas cotidianas de resisténcimarautencéo e reproducao de
seus modos de vida caracteristicos e na consoliddg&im territério proprio. A
identidade desses grupos também n&o se definetgrelenho e nimero de seus
membros, mas pela experiéncia vivida e as versirepartilhadas de sua trajetéria
comum e da continuidade enquanto grupo. Neste dggngonstituem grupos
étnicos conceitualmente definidos pela antropol@giao um tipo organizacional
que confere pertencimento através de normas e neempsegados para indicar
afiliacdo ou exclusagbid., p. 3).

Nessa perspectiva, a caracterizacdo das comusidaed@nescentes de quilombos
ganha sentido no presente atrelado tanto aos tosicde resisténcia, historicidade e
territorialidadé> como a um processo de auto-identificacdo destgsogr Aspectos culturais
referidos a condicdo étnica da populacdo negranassimo a precariedade de sua insercao
social tornam-se ferramentas importantes de lu@irenacdo de uma identidade, antes

estigmatizada, por concederem “legitimidade aoscge®os de demarcacdo e titulacéo

e territério, definido por Santos (2001) como oaggponde se realiza a vida coletiva, evidenciagamo
movimentos da sociedade. O modo como o0s sujeillizant a terra, como eles se organizam no espaco e
como dao significado ao lugar, define a identidade territorialidade de uma comunidade, expresets p
sentimento de pertencimento a um grupo e a uma, tespectivamente, e definidos sempre em relagdio a
outros grupos com 0s quais oS sujeitos se confrordase relacionam. Esta relacdo de alteridade que
identifica uma diferenca em relacéo a outros grgpdsfine quem sdo “os de dentro” e os “de forafnédos
fundamentos da auto-definicdo das comunidades siegrais como remanescentes de quilombos.
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fundiéria” (Lewandowski e Pinto, 2007).

E desta forma que a expressdo “remanescentes dasicades de quilombos”
torna-se pertinente para eles [quilombolas]. Ow,sepo somente como uma
denominacéo auto-referente, mas também como unearfenta juridica que lhes
permite pleitear aos legisladores, administraderdiigentes do governo brasileiro
o reconhecimento legal de sua territorialidadetarsa, portanto, de um mecanismo
gue possibilita a reparacdo de parte das injustigaspromoveram a desigualdade
social entre brancos e negros e que viabiliza #tuigdio de uma cidadania
historicamente negada (Carvalho, 2007).

Entender o conceito deemanescente de quilomlmmmo identidade construida no
processo de reivindicacdo das comunidades negtasppsse de seu territorio, é perceber
como novos quilombos se constituem atualmente novimemto da luta politica
transformando positivamente sua identidade negra.

Apesar da existéncia de leis que regulamentenssepdas terras par@manescentes
de quilomboso campo de conceituacédo desta categoria aindegeadisputas e tensbes que
nao favorecem o reconhecimento da diversidade migtitgcao dos quilombos e impede uma
maior eficacia no processo de titularizacdo daager

Enfatizar os quilombos como algo que nunca se famea se quis isolado e imutavel
permite que hoje repensemos o tipo de relagéo sfaees construindo com as comunidades
negras rurais. Isto significa que para além daegydsasterra, € necessario garantir espacos de
circulacdo material e simbdlica para que estas oaades continuem construindo sua

experiéncia de liberdade e autonomia inclusive mssignificacao de suas identidades
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CAPITULO 2

O Quilombo Sao José da Serra

A Comunidade Negra Remanescente de Quilombo Sé& da Serra situa-se no
distrito de Santa Isabel do Rio Preto, no munic@i@d/alenca/RJ. Na ocasido da pesquisa as
terras ainda estavam em disputa com o propriedariéazenda Sao José. O Quilombo possui,
em sua maioria, constru¢cdes formadas de adob (tippbarro), bambu e madeira, cobertas
de sapé, técnica construtiva tradicional até hbjeada por seus moradores. Algumas casas
que sofreram intervengdes recentes para amplipg@@onta de casamentos, ou mesmo para
restauracao da construgao, possuem comodos dedézen

Nela vivem cerca de 23 familias ligadas entreosilgcos de parentesco e casamentos.
Seus antepassados comecaram a habitar o locatiadeal850. Os grupos familiares se
apropriaram do territério nas areas permitidas pahdigo proprietario, estabelecendo
residéncia, e desenvolvendo o cultivo de subsigténa criacdo de animais de pequeno porte.
Também demarcaram espacos proprios para a realizic&uas manifestacdes culturais e
religiosas. Ressalta-se que a comunidade ndo segesapenas aqueles que habitam seu
territério, mas leva em conta os parentes que visenoutras regides.

O Quilombo Sao José da Serra, como o proprio nadied, € localizado numa regiao
de montanhas no Vale do Paraiba, regido Sul FluremeA principal atividade produtiva dos
quilombolas € o cultivo de subsisténcia de millieijéo, plantados nos pequenos espacos que
Ihes era permitido pelo antigo proprietario da RdaeS&ao Joseé; criam também animais de
pequeno porte como galinhas e porco. Seus moradbesam de “rogca” este local como
uma forma de diferenciar-se das outras areas didade, o que também afirma a ruralidade
do lugar.

A cidade mais proxima, Santa Isabel do Rio Pragtaderca de 12 Km de Sao José.
Nesta cidade os moradores do quilombo comercialzams produtos e tém acesso a alguns
bens e servicos que ndo dispdem na comunidade, posto de saude, escola, transporte
publico, mercado, padaria, entre outros.

Em 1997 foi produzido por um grupo de antropdlogoludo de identificacdo da
comunidade como remanescente de quilombo, o quaaabaminho para o processo de

titulacdo das terrd% Apenas em 2006 sua certiddo de auto-reconheanfieinpublicada no

%6 0 Jaudo de identificacdo pode ser acessado em wstoria. uff.br/labhoi
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Diario Oficial da Unido, etapa fundamental dessec@sso. A partir deste momento, a
comunidade apresentou sua demanda de regularihagdidria entrando com uma a¢édo no
Ministério Publico.

Atualmente, ja foi publicada pelo presidente do R¥Ca portaria de reconhecimento
qgue declara os limites do territério reivindicad®m g@rocesso se encontra em fase final de
regularizacdo fundiaria que consiste na desintrud@oocupantes ndo quilombolas por
desapropriacdo e/ou pagamento das benfeitoriasleamarcacédo do territorio. Interessante
destacar que a iniciativa de entrar com acao naskMimo Publico foi protagonizada pelos
jovens moradores do quilombo que incentivaram &#iade e convenceram os mais velhos,
revelando a construcdo de sua identidade quilomipoéavem assumindo de geragdo em
geracdo uma forca maior pelos contextos historigogoliticos no qual ser negro tem
representado um elemento positivo de identificacao.

Em seus estudos a respeito da histéria da esamawil Brasil, Mattos (2005 e 2006)
considera que os chamados novos quilombos da regidleste do pais estdo também
“ presentes naantigas areas escravistas de exportacdo, muitas desgputando a propriedade
das antigagazendas onde seus antepassados serviram comeossci@mo € 0 caso de Sao
José.

Para a historiadora, “a memaoganealdgica referida a antigas comunidades delsenza
estd na base de constituicdo da nmlentidade quilombola na maioria sl@omunidades
negras da regida O Quilombo Sédo José da Serra é representativasiesmdicbes. Em
primeiro lugar, trata-se de um conjunto de pessmas vem se reapropriando de sua
identidade de resisténcia reconhecendo a possitididie ser considerado quilombo pela
ressemantizacdo do termo que inclui sua histéridutde para estar nas terras que foram
doadas a seus antepassados pelos antigos prapsi@tarfazenda. E em segundo lugar pela
redescoberta de uma histéria silenciada que vemartum momento em que se atribui valor

inclusive politico & memoria coletiva da escravidao

Neste novo contexto, narrativas de fugas emergireos depoimentos, antes
silenciadas. Na comunidade de S&o José da Sermamansérie de depoimentos de
um dos mais velhos moradores, apdés os contatosuddaEdo Palmares e o
reconhecimento do grupo como remanescente das ddexes dos quilombos, um
avd que veio fugido de uma fazenda para a outrabesta da protegdo do
fazendeiro, antes pouco mencionado, ressurgiu doendi, e o fazendeiro que o
“acoitou”, como organizador de quilombos. A “Fazardb Ferraz” era também o
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“Quilombo do Ferraz”. (Mattos, 2005 e 2006)

O Quilombo S&o José é expressdo da nocao ja madeiode Gomes (2007) de
“fazenda de escravo como quilombo”. Os moradorEmasdescobrindo esta histéria através
dos relatos dos mais velhos, mas sao seus filmetos que ao recuperarem esta narrativa
num contexto de luta pela posse da terra estadraom® a nova identidade do lugar. “Neste
novo contexto, praticas culturais com origem nopemo cativeiro, como o jongo (...) foram
transformadas em capital simbdlico para afirmag@adntidade quilombola” (Mattos, 2005
e 2006).

O Quilombo Sé&o José ja se tornou referéncia nodigspeela divulgacdo de sua
manifestacdo cultural mais caracteristica: o Jengmcontrado nas comunidades negras do
Sudeste do pais, também conhecido como tambu, taenbaxambu . Registrado em 2005
como um patrimdénio imaterial pelo Instituto do Raémio Historico e Artistico Nacional
(IPHAN) ?’, 0 Jongo tem levado a comunidade para a cend sdgéma, especialmente pelas
apresentacdes em palcos tradicionais do Rio deirdame aparicdbes na televisao,
proporcionando o0 reconhecimento e até o apoio de kuas historicas, como o direito a
terra, por parte do poder publico.

Jongo é uma expressao cultural que tem origem com aavdub negros da nacao
Banto, trazidos da regido africana do Congo-Angala o trabalho escravo nas fazendas do
Vale do Paraiba, no sudeste do Brasil. E uma damggue casais se revezam no centro da
roda girando em sentido anti-horario fazendo memg&opassos de umbigada (simulando um
abraco) marcados pelos ritmos dos tambores e pele®s cantadé® Estes Ultimos,
chamados deontos acredita-se, retratam fatos do cotidiano dosagsest a revolta, a
opressao, as brincadeiras, o dia-a-dia na roga eutros.

Para tanto, seguindo sua origem, a linguagem adiizé metaférica, cifrada e
sintética, 0 que permitia aos escravos se com@mtaem que 0s brancos compreendessem.
Os pontos exigem muita experiéncia para entendseos significados. No Quilombo Séo
José, quando algum jongueiro quer cantar outrcoptiate no tambor e gritaachado Dessa

7

forma, o ponto anterior é interrompido, os tambaescalam e o0 novo ponto pode ser

27 0O registro do Jongo foi aprovado como Patrimdidtural Brasileiro pelo Conselho Consultivo dodpmo
dia 10 de novembro de 2005. Ver www.iphan.gov.br.

8 Cada regido onde o Jongo aparece guardar esjiis no seu modo de ser praticado. A definigdo
apresentada refere-se as caracteristicas comumsterttas nos diferentes modos de dangar Jongo.
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cantado. Na roda, todos repetem o refrdo do pargmaolista “puxa.

Toninho Canecdo, lider politico da comunidade, wisita a UFF no ano de 2003,
convidado para realizar uma conferéncia para o®aldo curso de histéria ofaldescreveu
o jongo da Comunidade de Séo José da forma abewatando alguns aspectos da cultura
jongueira, tais como a ligagdo com o tempo dasa&sizos mecanismos de comunicacgao e
subverséo e a relagdo com a constituicao dos godsm

E o jongo na Comunidade S&o José da Serra, ewalaruuim pouquinho do jongo.
O jongo da Comunidade S&o José da Serra é umaodsss que a gente tem
consciéncia [que] € uma das coisas boas, porqoago jele foi criado assim: no
tempo da escravid&o, entdo o negro vinha |4 ded@rafrica e quando chegava no
Brasil eles faziam tudo pra poder trocar, tirarepségsco, grau de parentesco. Cada
um levava para um lugar ai até com lingua diferénfeaté dialeto ndo falava o
mesmo (...) para poder complicar a convivénciasdess comuni... nas fazendas. E
no jongo, 0S hegros se organizaram através dacoalntdo comecaram a cantar, e
cantando eles se conheciam, através do canto dadémjsurgindo algum namoro,
nas lavouras de café. E passaram a confiar um to.dd assim foi criado o
Quilombo também. Porque o jongo, ele é um cantém decifravel. Porque o cara
cantava, combinava quem ia fugir, como ia fugimrgio iria fugir, com quem iria
fugir. Mas os feitores, que ficavam o dia todo l@®uras de café, ndo tomavam
conhecimento daquilo. Ai foi indo, com o passar tdmpo, ai foi criando os
quilombos. Veio o dos Palmares, depois vieram sujrolombos, como hoje € o de
Sao José da Serra. (Toninho Canecéo)

O jongo tem se confirmado cada vez mais como uruiatior entre a memoaria do
cativeiro, a luta pela terra e a constituicdo @midlade quilombola. Representa, dessa forma,
um elemento fundamental de afirmacédo da identidatitiva do grupo. Identidade esta que
vem se reconstruindo através também da entradandissjovens e até de criangas na roda,
pois antes s6 os mais velhos podiam participaetiEbracdo. Essa postura modificou a forma
como 0 jongo é visto pelos jovens que o entendey@ ¢mmo um espaco de celebracdo e
momento para estar junto, principalmente por agugle voltam para a comunidade apenas

em momentos de festas, como € o caso de Ana, wsrjawdms entrevistadas.

(...) que nem meu v sempre contava que antiganosrjtengueiros se debatiam um
com o outro, tanto € que crianca ndo participatasada roda de jongo, que nem
mulher também nao participava muito, eles ndo daixa era mais homem. Hoje

% Para saber mais consultar: LARA, Silvia Hunold®&CHECO, Gustavo (orgsMemoéria do Jongo: as

gravacdes histdricas de Stanley J. Stein. Vassour849. Rio de Janeiro: Folha Seca; Campinas, SP:
CECULT, 2007.

30 Depoimentos retirados #MATTOS, Hebe Maria. Politicas de reparacgao e idiewd coletiva no meio rural:
Anténio Nascimento Fernandes e o quilombo Sao. Estédos HistéricosRio de Janeiro, n® 37, janeiro-
junho de 2006.
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em dia ndo, j tem crianga dancando, tem bem nmsdhde. Que nem que ele
falava, antes a pessoa ficava debatendo um comtro, @ra uma coisa muito
perigosa, e eles falavam crianca ndo entra, aifiéje hoje € bem mais diferente,
bem mais interessante.

Nossa, eu adoro! E muito bom, vocé esquece de dudado vocé tad no meio de
todo mundo. Vocé fala que ndo vai dangar, mas queatheca a batucada, vocé ja
ta la no meio dangando, é uma delicia. (Depoimedaosna)

O jongo também tem sido responsével pela graresepca de turistas nas festas que a
comunidade de S&o José da Serra organiza. Conieaaele que a atividade agricola ndo
fornece as condi¢cdes necessarias para o sustefamde, outras atividades complementam
a renda dos moradores do quilombo, como as feAtasomunidade prepara um grande
almogo comunitério, vende bebidas e outros alinsgrdéém do artesanato que produz. O
ponto alto da festa é o jongo.

Todos trabalham bastante, antes, durante e degwidesta. As mulheres se
responsabilizam pela alimentagéo, tanto na feitlaafeijoada quanto nas barracas das
familias, mas a melhor renda vem da venda do ad&saOs homens montam a estrutura, as
barracas, a cobertura de parte do terreiro comiponde pérgula de estrutura de bambu
coberta com vegetacao local para amenizar o cal@od, cuidam das bebidas e acompanham
as mulheres nas vendas.

Nas festas, a comunidade recebe pessoas de ®ttaskdades do Rio de Janeiro e
também de S&o Paulo. Além de ser fonte de ren@daopgmilombo, a festa também representa

um grande espaco de sociabilidade e de divulgag@altura jongueira.

A expectativa de muitos visitantes de terem contato um quilombo e o jongo cria
um embate de expectativas diferenciadas principgkneom os jovens da comunidade. Os
visitantes vdo em busca da “autenticidade”, do dadeiro jongo” , mas os jovens do
quilombo sdo como outros da cidade, gostam de andancar diversos tipos de musica

identificadas com as culturas urbanas juvenis, corumk.

(...) a gente ndo se diverte s6 com o0 jongo, ngsnge também tem que gostar de
outras coisas, tem que gostar de forré, tem qutaigde funk, tem que gostar de
tudo um pouco ndo deixando de dancar o jongo, gegem que gostar de tudo,
ainda mais jovem!

Vem um dia de semana aqui e a gente ta ouvinda.ymufn funk... pé, a gente vai
ficar ouvindo 24h s6 o jongo? Até mesmo porque r@tegeive desde pequena, a
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gente vive isso muito, entdo um dia que vocé chegueasa de alguém que ta
ouvindo funk; - “Ah! Nossa! Que espanto” Nao tendaa ver, a gente é normal!

Eu acho que a gente tem que ter um pouco de tudgudm gosta sé de Jongo e
também ninguém gosta s6 de funk. Acho que a gemteque saber um pouco de
tudo até mesmo pra gente ndo ficar atrasado nootepgvado no tempo. Eu acho

assim, que a gente ndo deve deixar, assim, quitusacda gente acaba, porque o0s
mais antigos tdo acabando, mae Firina ja foi, jarfovarias pessoas mais velhas
gue dangavam o Jongo ja morreram. Entdo, achata géo tem que deixar morrer

com eles o0 Jongo, mas acho que a gente néo tefitguparado no tempo também

s6 porque a gente danga Jongo e € de origem rfegdre.que a gente tem que ter
um pouquinho de conhecimento de tudo, e claro guedeixando acabar a nossa
cultura, porque a gente ndo tem que ser bom proespwndo tem que ser bonito

pros outros, tem que ser bom pra gente. A gentegiegnaprender um pouco de

tudo, mas sem esquecer de onde a gente veio, a ganete passou pra chegar até
agui, 0 que 0s NOssos pais passou... (Depoimeatbtada em 2005).

A producao pelo outro de uma identidade cristaizdd comunidade n&o leva em
consideracdo a dinamica das relagfes sociais tgréeire na cultura local. Afinal, o que € o
“auténtico” num mundo em movimento e onde o faeessjeito cultural é resultado de
relac6es cada vez mais complexas?

Para Canclini (1998, p.22), essas expectativasutEnticidade fazem parte de uma
tradicdo intelectual que via nas ideologias modewdoras, por buscarem a superagdo do
antigo, o fim das formas de producgdo, das crencdssebens tradicionais. Numa viséo
evolucionista de mundo, acreditavam que “0os mitygam substituidos pelo conhecimento
cientifico, o artesanato pela expansdo da indysigalivros pelos meios audiovisuais de
comunicacab

O caminho, entéo, era preservar as culturas “ac#&titdo avango da industrializacéo,
da massificacdo urbana e das influencias estrasgetonservando sua “unicidade”, sua
“pureza”. Dessa forma, separavam-se e delimitav@anas fronteiras entre o que se
considerava tradicional e o que era moderno; camnto podia ser visto em feiras populares
enquanto que as obras de arte iam para 0S museus.

Com o reconhecimento da existéncia de articulagtas complexas entre tradicao e
modernidade, viu-se que a industrializacdo dos benkolicos ndo anularia as experiéncias

tradicionais.

(...) a modernizacdo diminui o papel do culto epdpular tradicionais no conjunto
do mercado simbdlico, mas ndo os suprime. Redimeasa arte e o folclore, o
saber académico e a cultura industrializada, sobhdicdes relativamente
semelhantes. O trabalho do artista e o do artesdapsoxima quando cada um
vivencia que a ordem simbodlica especifica em quausea é redefinida pela ldgica
do mercadglbid. p. 22.).
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Assim, de acordo com Canclini (1998), os produtaditionais mantém a funcéo de
dar trabalho aqueles que o produzem e ao mesmootategenvolvem outras fungdes
modernas: “atraem turistas e consumidores urbanesegcontram nestes bens signos de
distincao, referéncias personalizadas que os benstriais ndo oferecem” (p.22).

No quilombo S&o José, o potencial moderno deradifo também € apropriado pela
comunidade que “teatraliza e celebra o passado pafirmar-se no presente. E
produzindo o espetaculo de demonstracdo de suaraujue os quilombolas-jongueiros
aumentam a renda de sua associacdo de mortgaetham visibilidade politica e aliados na
luta pela conquista de seus direitos negados ao Ida historia.

A valorizagcdo do campo produzida pelo proprio mgibano, muito impulsionada
pelos projetos turisticos, pode contribuir parantage dessa identidade cristalizada, mas
concomitantemente possibilita que o jovem vislumibma futuro no meio rural ndo
necessariamente organizado em torno da agricultura.

Percebendo estas novas possibilidades de visitiliz e geracdo de renda foi criada
no ano 2000 a Associacdo da Comunidade Negra Reoarie de Quilombo Séo José da
Serra para organizar esta nova funcao ligada asntarcultural onde o jongo tem papel
central. E ele o elemento atrativo para que naasesjam vendidas as bonecas produzidas
com palha de milho, as comidas nas barracas daBiaggnbebidas e a feijoada, prato
preparado pelas mulheres.

Mattos (2006) considera que nesse novo contexjorigoda Sao José, de certa forma
esta reinventado, une tradicdo e inovacdo — passddiuro — nos projetos tracados para a

comunidade”.

Mas eu vejo também [que] a salvacao disso tudfagn. A gente (...) vem aqui no
Rio, amanha mesmo a gente vai ficar aqui no Bam®msil, isso ai deixa o
pessoal da comunidade muito otimista, porque ldistoto de Santa Isabel ninguém
viaja mais do que a comunidade de S&o José da. Ferea deixo eles bem
conscientes: por que isso? Por causa do jonga;agro-chefe. E para que tenha o
jongo tem que ter o qué? Unido. Sem unido ndo g@dengo ndo canta sozinho e
nem danca sozinho, precisa de um grupo. Entaméjiss a gente esta trabalhando
muito com as criangas... Amanha ndés vamos estaomi criancas, dancando o
jongo, até crianga de seis anos, cinco anos... dr@ancinha 14 que esta com dois
anos e ja sabe, bota |4 e a gente ja deixa. Eagn tue no passado ndo podia, mas
a gente deixa [por]que eu acho que o salvador aucidlade vai ser o jongo. (Fala
de Toninho Canecéo apud Mattos, 2006)

31 i
Ibid. p. 30.
%2 Associacdo dos Remanescentes de Quilombo da CoauenSao José da Serra.
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Considerando que uma comunidade quilombola seteaizc pelo compartilhamento
de uma identidade social e étnica extremamentddigaterra e pelas praticas de resisténcia
que O grupo constréi para garantir a manutencdepeoducdo de seus modos de vida
caracteristicos, Sao José tem no jongo e na disfeufgoder com o antigo proprietario, os
elementos chaves de sua identidade. Esta afirmativantra respaldo nos estudos de
Schimitt, Turatti e Carvalho (2002) que considequm “a identidade de grupos rurais negros
se constroi sempre numa correlagdo profunda corauotesritorio e € precisamente esta
relacdo que cria e informa o seu direito a terra.”

Outra abordagem realizada por Leite (2004) expligjue € o direito a terra
essencialmente que define o sentido de comunidadendicdo do sujeito enquanto membro

do grupo.

A terra € o que propicia condigdes de permanédeig@pntinuidade das referéncias
simbdlicas importantes a consolidagao do imagingoletivo, e os grupos chegam
por vezes a projetar nela sua existéncia, masysivel ndo tem com ela uma
dependéncia exclusiva. Para além de uma identigkegie colada ao sujeito ou por
uma cultura congelada no tempo, que deve ser tamao patrimdnio histérico e
exposta a visitacdo publica, a no¢éo de coletiddad que efetivamente conduz ao
reconhecimento de um direito que foi desconsideratko um esforco sem
reconhecimento ou resultado, de um lugar tomada fmia e pela violéncia.
Coletividade no sentido de um pleito que € comuwdas, que expressa uma luta
identificada e definida num desdobrar cotidiano pora existéncia melhor, por
respeito e dignidade. E ai por onde a cidadanieadi ser uma palavra da moda e
passa a produzir efeito no atual quadro de desigdek sociais no Brasil (p.8).

A dindmica do turismo cultural desenvolvido no gmbo S&o José tem merreiro o
espaco “neutro”, onde os moradores recebem osnieg e realizam suas festas. Neste local
estdo construidas uma capela, uma escola munigipadtende aos moradores da comunidade
S&o0 José e seu entorno. Recentemente um bar ecahnpéoa exposicdo do artesanato durante
as festas também foi construido

As casas localizam-se em diferentes pedacos dmteda fazenda, constituindo duas
areas principais. A primeira fica proxima &erreiro, perto da entrada da fazenda. As
construcbes estdo numa area mais plana, de valseglnda, um pouco mais longe da
entrada e em direcdo oposta t@oreiro, tem terreno mais acidentado — as casas foram
construidas subindo a montanha. Mais acima destasm&am-se as plantacdes de feijao das

familias da comunidade.

% para melhor visualizagéo, ver fotos anexas.
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Devido a falta de trabalho no campo, as saidasqdagle sdo constantes, marcadas
por idas e vindas tanto de homens quanto de mglharenteracdo entre o rural e o urbano
nao se da apenas em razao do trabalho, mas tandsmomentos de festas no quilombo ou
na cidade, onde os jovens estudam, fazem comgias bailes, produzem novos espacos de
lazer e sociabilidade.

Dessa forma, ha uma ampliacdo das redes de rela;@ks trocas materiais e
simbdlicas com o mundo dito urbano. Contudo, is80 significa necessariamente que o
sistema social e cultural de origem desses jovejss descartado, ao contrario, Carneiro
(1998hb), defende que

“(...) a heterogeneidade social ainda que produma situacdo de tensdo, nao
provoca necessariamente a descaracterizacdo daacldtal. Quando aceita pela
comunidade, a diversidade assegura a identidadgriugm que experimenta uma
consciéncia de si na relacé@o de alteridade corde$ota”.

Nessa complexidade em que culturas diferentestegenetram, fica cada vez mais
dificil tracar as fronteiras entre o “rural” e orbano”. Historicizar essa dualidade é
reconhecer que 0 sujeito que vive no campo abs@eompanha a dinamica da sociedade
em que se insere e se adapta as novas estrutnrascsgudo, abrir médo de valores, visdo de
mundo e formas de organizagéo social que lhesrggoigs (Carneiro, 2005, p. 253).

2.1. As jovens do/no quilombo

A interpenetracao cultural entre campo e cidadgepincipalmente para os jovens do
quilombo novas possibilidades de insercdo no muddoidentificacbes e de formacéo de
subjetividades. Apreender como ocorre este proosmsojovens mulheres negras é um dos
objetivos deste trabalho.

Para realizar a pesquisa do mestrado em contihelicam o trabalho de graduacéo, a
abordagem no campo teve inicio com minha principfdrmante da época, Maffa
Explicitadas as intencoes de pesquisa no quilondro centralidade na investigacdo das
trajetorias de jovens que sairam e/ou que permearat®oltaram para a comunidade, Maria

apresentou-me, entdo, algumas possiveis entreagstddntre elas Ana e Rita, escolhidas por

% Os nomes das jovens serdo preservados neste egpada tanto utilizarei nomes ficticios.
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fazerem parte, e serem reconhecidas desta fornaacpetunidade, da mesma geracédo da
primeira.

Abaixo segue sintese biogréafica dessas jovensrelagéo a matrimoénio, filhos, pais,
onde trabalham e onde moram atualmente; dado immgerta ser ressaltado € que todas

completaram o Ensino Médio.

Maria

Jovem negra de vinte e seis anos é mae de qulawe. fNasceu em Conservatoria,
distrito do municipio de Valenca no estado do Ridldneiro, pois o hospital de Santa Isabel,
cidade proxima ao quilombo, no funcionava bem.fifha mais velha de cinco irmas e um
irmao. Seus pais hoje estdo separados, a mae mrabatha em Volta Redonda e seu pai
mora no Quilombo Séo José. Durante sua infanciapaetrabalhou em diferentes cidades,
por vezes mais proximas e outras mais distanteQuitbombo, sempre acompanhado da
familia. S6 quando Maria tinha aproximadamente nawes sua familia retornou para se
estabelecer no quilombo, lugar de origem do paiil@nbo, até entdo, era para Maria, a filha
mais velha, e seus seis irmaos um local onde passtirias.

Conciliou os estudos com a maternidade e com m a@ofamilia concluiu o Ensino
Médio. Hoje, Maria mora e trabalha em Volta Redotmia seus filhos. Separada do primeiro
marido, que permanece no quilombo, vive com o nadmnuma casa alugada num bairro
popular. Na ultima vez que nos falamos, em 20@8Btieha saido do emprego de domeéstica e

os filhos ha pouco tempo tinham ido morar com ela.

Ana

E uma jovem negra de vinte e um anos, solteirane lhos que trabalha como
empregada domeéstica no Rio de Janeiro no bair@ogacabana na zona sul da cidade. Mora
no emprego e estuda no periodo da tarde numa esedtamacao de professores. Durante a
semana sua rotina de trabalho e estudo inclui jpgssem os cachorros de sua empregadora
no calcadao da praia. Namora um jovem da cidaéé&ena para o quilombo em periodos de
férias e festas.

Nasceu na cidade de Barra do Pirai onde sua nmiie@®u seu pai. Ana passou toda
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sua infancia no quilombo, cuidada por sua avé a/Bignquanto sua mée trabalhava fora da
comunidade, em “casa de familia”, num trajeto d@esid vindas. Quando estava trabalhando
fora, quinzenalmente a mée retornava. Seu irmampaochava a mae em seus trabalhos,
segundo depoimentos de Ana, ele “ja foi mais crieolm ela pra ca pro Rio (...) mas eu

sempre preferi ficar 14 na roca com a minha avégtifica sua preferéncia dizendo que no

quilombo se tem mais liberdade e mais espaco. @oiria pedido da patroa de sua mée ficou
até completar cinco anos no Rio, depois foi mocaguilombo.

Tem trés irmaos e duas irmas, é a mais velhaidoe,® que a fez adquirir algumas
responsabilidades bem cedo. A mée, que agora majailombo, trabalhou o tempo todo na
mesma familia, circulando em diferentes casas,gwrinem Barra do Pirai e depois no Rio de
Janeiro, agora quem segue este caminho € Analhaaba nas casas da mesma familia que
trabalhou sua mae. N&o conheceu o seu proprie gai nao sentir tanta falta, pois foi criada

com muito amor e atengdo perto da familia.

Rita

Jovem negra de vinte e seis anos, casada e méam dého de dois anos, vive no
qguilombo na casa de sua mae. Foi a segunda filkeseer entre duas irmas e trés irmaos.
Seus pais nasceram e foram criados no quilomba6Apaterna era “de fora” e se casou com
seu avO que era da comunidade; por parte de padfoontrario, a avo que era do quilombo.

Trabalhou em “casa de familia” dos 17 anos aosr®, em Santa Isafelonde
conheceu o marido. Depois de um tempo morandadfm@munidade, retornou, casou e hoje
mora no quilombo onde esta ampliando a casa dm&8agara poder fazer a sua. Vive com a
renda dos projetos sociais oferecidos aos moradiweguilombo pelos governos local e
federal, como o de artesanato. Quando néo estéipanto ou dando aula nos projéfaRita
cuida dos afazeres da casa, que inclui o trabahea da familia, e os cuidados com seu
filho.

% Cidade pertencente ao distrito de Valenca Ipadh nas proximidades do quilombo.

% Durante a pesquisa de campo em meados de 20008ee8tavam em desenvolvimento o Projeto Nucleo de
Cultura Popular do Vale do Paraiba com oficinas ethicacdo ambiental e reciclagem, elaboracdo de
projeto, formagao de lideranga, primeiros socoragsicultura organica bésica e novos jongos, umeepa
com o Ministério da Cultura, além do Programa dei@mo Artesanato e a Geracdo de Renda, promovido
pelo Ministério do Turismo.
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2.2. Bastidores do campo

Entrevistei Ana na Avenida Atlantica em CopacabaaRio de Janeiro e Maria em
sua casa em Volta Redonda, onde esta morando atntalntsta cidade tem sido um destino
comum para as jovens do quilombo, pois é um graad&o urbano, no qual elas conseguem
melhor acesso ao trabalho e fica mais préximo daucidade do que o Rio de Janeiro.

Em Sao José entrevistei Rita. Toda a comunidaste ka estava reunida na casa de
sua mae para um mutirdo de ampliacdo da cozinha.dfzinhava enquanto as mulheres
cuidavam dos filhos/sobrinhos e os homens trabathama construgéo, cortando bambu e
trancando a estrutura da parede, expressdo dadécanstrutiva local mais utilizada e
acessivel aos moradores — taipa de méo. Consegbatersum papo a beira do fogéao a lenha
ao som das panelas no fogo e trancado de bambwpériéncia revelou-se como uma
excelente oportunidade para a compreensdo das melesolidariedade presentes na
comunidade e sobre a dindmica de distribuicao data entre 0s sexos que parece néo ser
problematizada pelas jovens entrevistadas. Estanfi@i oportunidade Unica de pesquisa que
permitiu a vivencia de praticas sociais do univgrssquisado.

A escrita deste trabalho foi acompanhada por algionflitos sobre os limites da
relagdo com os sujeitos pesquisados e sobre comtemdistanciamento das jovens que
conheco h& quase cinco anos. Esta proximidadenat@rmomentos positivos e negativos.
Por um lado o papel de “velha conhecida” permitenaada em determinados assuntos o que
talvez ndo fosse possivel em funcdo das atitudessirva observadas nas comunidades
jongueiras. Seguindo a cultura do jongo, aos désmidos pouco se diz, ou quando diz é de
uma forma cifrada, como nos pontos de jongo. Ptnopaste antigo contato tornava dificil
caracterizar o momento da entrevista diferenciamdi@ momentos mais informais. Muitas
vezes 0 que acontecia era uma dinamica de revemarsatre esses dois momentos ao
perceber que a situacdo de entrevista tornavaesenoda para as jovens. A relagdo se
desenvolveu o tempo todo numa dialética que aatreulimplicacdo e distanciamento,
afetividade e racionalidade, o simbdlico e o imagm

A experiéncia de trabalho com as comunidades firggl levou-me a perceber o
impacto do racismo em suas experiéncias cotidianaa garantia de direitos. Durante a
pesquisa enfrentei o desafio de escrever e anagliigsacdes do ponto de vista das jovens

mulheres negras sem nunca ter sido discriminadanparpertencimento racial. Coloquei-me
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em duavida por diversas vezes perguntando-me o guautorizava a falar de certas questdes
gue nao fizeram parte da minha experiéncia enqyaveon mulher. Percebi, depois de algum
sofrimento, que ndo é preciso ser negra ou jovermuolher para compreender, partilhar e
participar das lutas de cada um desses segmenti@éss&sta construcao foi muito dificil,
pois pensava que nao conseguiria passar para ¢ paimensdo desses pertencimentos na
vida das jovens pesquisadas, uma vez que os indwid os grupos possuem diferenciacées
culturais, raciais, étnicas, de classe, de faix@sas e atribuem a estas relacdes perspectivas
proprias. Espero que de alguma forma este tralwalhtvibua para desvendar algumas dessas
perspectivas e possa levantar questdes referevdami@os de vida dessas jovens mulheres
negras de maneira a incentivar novos estudos quatpm adensar as discussdes no cenario

das politicas publicas de juventude no pais.
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CAPITULO 3
Jovem Mulher Negra Quilombola: o que esta na roda?

A complexidade do real tem gerado novos processadettificacdo que constituem
identidades singulares, como a de jovem mulher anegmilombola. Os diferentes
pertencimentos dos sujeitos trazem a necessidadeteéedermos a identidade como um jogo
relacional em que aparecem ao mesmo tempo a diadesie as relacdes de poder e a
producdo de desigualdades. Neste sentido, pesqassdrajetorias de jovens mulheres
quilombolas permite o reconhecimento do tipo deagsprelacional que essa identidade
constitui e pelo qual é constituida.

Trata-se de identificacdes que na sociedade dgsedlasio marcas ndo so de diferenca,
mas fundamentalmente de desigualdades. O modo amnoiedade representa o ser jovem,
mulher e negra tem raizes nas diferencas biologicasos significados sociais dessas
diferencas constituidas como expressao das relag@squicas de género, raca e geracao.

Os conceitos analiticos de género, raca e geraéfio ¢omo objetivo a
desnaturalizacdo das desigualdades sociais e $m@@Em ao pensamento que toma as
caracteristicas fisicas e biolégicas como defimgodas qualidades psicologicas, morais,
intelectuais e culturais de um individuo.

As relagbes entre homens e mulheres como “formefagilturais resultantes da
imposicdo de significados sociais, culturais e giégicos sobre identidades sexuais”
(Stolcke, 1991) define o conceito de género. Istaepresenta as relagcdes socialmente
construidas entre homens e mulheres, a criacaodkoabdo sexo, que por sua vez diz
respeito ao fato bioldégico de uma pessoa ser maohfémea. Esta abordagem relacional
modifica o olhar diante das desigualdades e dasa®rde dominacdo. A posicdo que uma
mulher ocupa na sociedade ndo esta dada pelasreiesbioldgica, mas pelo tipo de relacdo
de género que esta mesma sociedade historicanusteats.

Nos processos histéricos que formaram a sociedadédira, observa-se um esforco
em produzir um padréo ideal do “ser mulher negudshsissa e excluida, um processo social
que prepara as jovens para uma posicao de desganfagnte as expectativas educativas e
profissionais, entre outras, tendo como referendmportante o trabalho doméstico
(Whitaker, 2002).

Hoje, os ideais do que € ser mulher estdo se tramahdo especialmente pela
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ampliacdo do acesso a educacdo escolarizada, @ssdps especialmente dos movimentos
sociais feministas e do mercado de trabalho. Apdgsaravancos, “0 racismo e 0 sexismo
levam a mulher negra a projetar sua identidadeaarflito com a realidade de seu corpo e sua
trajetéria familiar e étnica” (Gomes, 1995, p.25).

O ser mulher negra é uma condicéo social e culu@altem muito peso nos processos
de formacao das identidades das jovens quilombptsas,o género e a raca fazem grande
diferenca na construcdo das suas auto-imagens.péstjue as representacdes sociais de
género e raca reproduzem preconceitos e estergdtggativos que sao internalizados desde
a primeira infancia por um tipo de educacéo, inclig escolar, sustentada pelas ideologias
do racismo e do patriarcalismo. Estas no¢cbes g#area de interferir no desenvolvimento da
personalidade, da auto-estima e da autonomia déhemubtegra enquanto individuo
(Nascimento, 2003). Interferem também no processsodializacdo das jovens pesquisadas o
aprofundamento das relacdes campo-cidade que av@snespacos socioculturais de

intercambios materiais e simbdlicos.

Seyferth (1996) discute o conceito de raca questido a instrumentalidade deste
para as Ciéncias Sociais se tomada apenas pelot@adpeldgico. Contudo, prossegue
afirmando que a partir do momento em que a palaga em seu significado biolégico passa
a ser uma marca de diferenca social e transforquee @ diferente em desigual, estabelecendo
uma relacao hierarquizada entre os sujeitos, gaadetorna-se fundamental para as andlises
sociais. Para a autora o conceito de raca é uldiznquanto “simbolo de diferenciacdo de
grupos” e como produtor de relacbes sociais hiaraagas nas quais os individuos sao
identificados como superiores ou inferiores de @gm@om critérios subjetivos que delimitam
a posicao do sujeito no campo das relagbes sobi&isde outro modo, € o significado social
das diferencas biologicas que configura o racigrajca social discriminatéria que classifica
grupos e individuos racialmente considerando-osriores, fundamentada na supremacia

branca e no etnocentrismo ocidental.

Podemos observar uma inter-relagéo das questdia$ eade género, principalmente
no que diz respeito a construcdo social destaga@s. Ambas revelam na critica, uma ao
racismo, e outra ao patriarcalismo, uma ideologi@ gaturaliza as desigualdades sociais de
raca e sexo justificando as distingbes de posi¢gpapeis sociais, direitos e deveres na
diferenca bioldgica entre brancos e negros, maehdmeas. Dessa forma, Nascimento
(2003) considera que
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O racimo se constitui e opera essencialmente denen&zrma que o sexismo, tanto
no campo da discriminagdo, resultando em desigdefdaociais estatisticamente
mensuraveis, quanto no ambito mais amplo, efetualeddiversas maneiras, ora
diretas, ora sutis, determinacbes e condicionarseri® possibilidades e as
perspectivas de vida das pessoas e dos grupos bsimavolvidos. (p.66)

A juventude, por sua vez, € simbolizada na socegedas imagens de hedonismo,
transgressao e onipoténcia, esteredtipos que edade de consumo sado incorporados como
estilo de vida. Algumas diferenciacdes sdo necessfara transpor a imagem transmitida
pela midia, por exemplo, desse modelo idealizadguéoé ser jovem.

Juventude diz respeito a uma fase da vida cordditelisignificada pela sociedade em
determinado tempo, espaco e momento histériconpgéo 0s sujeitos sociais imersos nesta
condicéo que ao longo de seu percurso de vida iexpatam esta fase de diferentes formas a
partir dos recortes de género, classe e raca, eutres. A primeira abordagem prioriza as
analises de geracdo, em que a caracteristica gain€io pertencimento a um dado grupo
etario. Na segunda, consideram-se as multiplasa®ihe manifestacdes juvenis, expressando
tal heterogeneidade no terjuyentudesno qual se enfatiza o plural desta palavra.

As jovens pesquisadas tém suas trajetorias margarassas situacdes em que ora a
homogeneidade conferida a sua geracao prevaleeaheterogeneidade de suas condi¢des
de género e raca definem seus percursos. Nao pedesquecer que elas se inserem na
estrutura da sociedade em uma posi¢cédo desiguaétambr conta de sua classe e carregam o
estigma histérico sobre o seu local de moradiagtao que se refere a identidade quilombola
quanto a rural.

No processo de construcdo de suas identidadespvasisj deparam-se com o
entrelacamento dindmico das dimensdes de génagaeA experiéncia de ser negra € vivida
através do género, assim como a experiéncia demséiter € vivida através de seu
pertencimento racial. Essa perspectiva relacidma eaminho para uma nocéo de autoria nos
processos de identificacdes, isto significa dizemo Simone de Beauvoir ja assinalava, que
“nds ndo nascemos mulher, mas nos tornarmos mulliRafa Nascimento (2003), a
introducédo da dimensadofnar-se” quando se fala em identidades representa umahascol

intencional e assumida de um projeto de identidadatinua afirmando:

Se a construcdo do conceito de género deslocaamenfda teoria feminista da
“mulher” para as ‘“relagfes de género”, o movimembosentido de tomar como
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objeto de reflexdo as “relagdes raciais” em vefodalizar “o0 negro” também traz
implicag6es para a articulagdo de novas abordatpegsestéo racial. (p.76)

Dessa forma, a identidade negra é entendida, ntexdo deste trabalho, como um
processo construido historicamente em uma socieglaeleeproduz a vivéncia do racismo.
Como qualquer processo identitario, ela se congidielacdo de negociacdo com o outro.
Como diz Neusa Santos Souza (1990, p.77), ser megBoasil &ornar-se negro

As jovens mulheres negras e pobres pesquisadamanias de uma area rural
experimentam 0s processos de tornarem-se negratheres nuncampo de possibilidades
no qual estdo em jogo tradicdes e herancas, pldadss e limites para configurarem seus
projetos suas escolhas e suas trajetorias.

Considera-se para este estudo a abordagem de \20@8) sobrecampo de
possibilidadesque “trata do que é dado com as alternativas mddas do processo sécio-
historico e com o potencial interpretativo do mursilmbdlico da cultura” (p.28), isto €, a
margem de manobra que os individuos tém para sentaotarem, fazerem escolhas,
desenvolverem seuprojetos. Este se refere a uma “conduta organizada parairatin
finalidades especificas” (p.40), carrega a idéiasdgito que faz escolhas e tem uma
dimenséo dinamica. O projeto € mais racional eaente e o campo de possibilidade, como
dimensdo sociocultural, € o “espaco para a forrdolag implementacdo” (p.40) desses
projetos. Na relacdo dialética entre esses doispasnos sujeitos se constituem e se
reconstituem através de suas trajetérias exisienéiasas categorias, entdo, ajudam a pensar
e a analisar as trajetorias dos individuos, cons sugjularidades e como expressao de um
quadro soécio-historico mais amplo.

No quilombo S&o José, as jovens tém um elevadd diveescolarizacdo em se
tratando de uma comunidade rural e negra e emaekgs jovens da mesma idade moradores
de &reas rurais. A maior parte ja concluiu o Ensiiéalio ou esta em fase de concliéaa
valorizacdo dos estudos por parte dos pais estermiee nas expectativas que alimentam
guanto ao futuro de seus filhos e filhas.

Ainda assim, as jovens que vivem no campo continvaenciando um intenso

controle social principalmente quanto a possibideale circulacdo em diferentes espacos.

37 Esta é uma realidade contrastante com o que sEgiipas mostram sobre escolarizacdo no meio wral.

maior parte dos jovens estuda até a 4° série dnochsdamental, pois, como acontece no Quilomba, é
escola que chega mais perto do campo. A partiddaicontinuidade aos estudos torna-se um grarsigioe
As escolas distanciam-se do local de moradia dg®sess e na maior parte ndo héa transporte quebidses
este deslocamento. O trajeto muitas vezes é fgito a
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Uma hipétese formulada por Castro (2006) defende tql movimento estaria ligado aos
seguintes fatores: os processos de socializacé&tedorural baseados numa divisao sexual do
trabalho que geralmente exclui a mulher do procpssdutivo (preparacéo das filhas para o
trabalho doméstico e dos filhos para o trabalhtena) e conseqiientemente da condicao de
sucessora da terra levando a uma maior dificuldedgermanecer no campo. Além disso, as
jovens vivem com mais intensidade os conflitos ularadade paterna/adulta. A fala de Ana

confirma esta hipotese:

Olha, eu ndo freqlientei mais [bailes] porque a mif#milia era fogo, eram trés
maes pra pedir pra sair: a minha v6, minha bisaadrénha mae. Entdo, se todas as
trés falassem ndo, vocé ndo precisava nem ba&eampm fazer pirraca porque era
ndo. (...) [com] os meninos elas eram mais liberghra as meninas... Pelo fato de
ser mais velha, entdo sempre perguntavam quemagse ifosse sé as jovens elas
botavam na cabeca: - Vocé ndo vai. Ela néo vai! Maginha uma pessoa mais
velha a gente podia ir. Ai eu aprendi. Vou contarsegredinho: como eu era “de
menor” ou a minha v6 ou a minha bisavé me davarhedia pra eu poder sair, ai
entdo eu pegava e pedia a minha mae Cida, ai eecewma jogar com as trés, ai eu
pedia dinheiro das trés, e também pra pedir prasgbgava. Eu falava:

- O, t6 indo.

- Mas a sua mée deixou?

- Deixou.

As vezes ndo tinha nem deixado, mas se uma deieas$@ assim mesmo (...).
Tinha que arrumar um jeitinho pra poder sair porqussa, la em casa sempre foi
na rédea curta mesmo, agora elas tdo mais likmrdhlo que t6 indo elas querem
saber s6 com quem que vai e ta tudo bem. (...)cBa gue elas passaram a confiar
mais sabe, porque eu tinha juizo, mas ndo mui@m,j#u aprontava muito. (...)
entdo depois que eu vim pra cé [Rio de Janeirohéamvocé toma um pouco mais
de juizo, é bom vocé parar pra pensar que naoneaecaisa muita certa sabe, entdo
elas acabavam liberando, tomando confianca, a gantadureceu bastante.
(Depoimentos de Ana)

O trecho acima revela que a negociacao para asiagepoderem sair para se divertir
era constante. Sair para trabalhar em alguma fazendkima ou para ir a escola néo
representava um problema, mas participar das festasSanta Isabel, dos bailes ja era
diferente. Associando a interpretacéo de StolcRO(R podemos entender esta “rédea curta”
como uma tentativa de controle da sexualidade ddkemes que esta vinculado a posicéo
social que a mulher ocupa como instrumento de deggdo e manutencdo tanto da logica de
dominacdo e das relacbes de heranca (sobrenoniggoreetnia) como do prestigio da
familia.

Nesse sentido, a questdo da heranca também gaontesede género. No processo de
definicdo de quem pode e quem né&o pode sair domd, por exemplo, ou colocar um

ponto de jongo, esta em jogo a hierarquia da faraitla propria sociedade.
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Em se tratando da heranca da terra, da herancgedaela terra e da heranca espiritual
ligada as manifestaces religiosas e ao jongo,ifeéedcas entre homens e mulheres no
processo de transmissao geracional. Como a temaitbombo ainda encontra-se em processo
de disputa, é o seu valor simbdlico e ndo tantmduivo que ganha forca. A heranca da luta
pela titularizacdo é de todos, mas a sucessdadeeatica politica € masculina. As jovens
atribui-se a herancga espiritual.

Este processo segue uma logica de producdo dosifesrcha qual “o provavel
herdeiro diferencia-se dos demais filhos, tantotemmos de prestigio na familia, quanto em
relacdo as cobrancas e expectativas dos pais'r¢zasos, p. 262).

Muitos fatores contribuem para a movimentacdo desns do campo para a cidade.
O desejo de dar continuidade aos estudos, de ¢éesple lazer, de buscar uma vida melhor
através de um trabalho remunerado associa-se agseelacionadas a logica de reproducao
familiar, as relacdes de hierarquia, a herancateNs=ntido, os jovens que vivem no campo
levantam questbes que desafiam a estrutura dadadeidrasileira. Pensar nas idas e vindas
desses jovens significa pensar na estrutura fuaddar pais, na distribuicdo desigual dos
servigos publicos, entre outros.

Muitas jovens do quilombo Sao José, por exemplemsde sua comunidade para
trabalhar, principalmente como doméstica nos cenfirbanos mais proximos como Volta
Redonda e Rio de Janeiro. Contudo, esse deslocam&otsignifica necessariamente ruptura
com a comunidade de origem e estéa relacionadogaode identidades e a interpretacdo que
fazem de seus papeis sociais.

A seguir, sdo apresentadas algumas questfes mesentampo de possibilidades das
jovens pesquisadas, como a pluralidade de idemtsdgde ganham sentido na relacdo com o
outro, que sao fundamentais para aquisicao de ahreconento de si e vao interferir em suas

trajetdrias de escolarizacao e trabalho assim cwnuefinicdo de seus projetos pessoais.

3.1. Identidades articuladas

A identidade enquanto processo inacabado de condeto de si em relagdo ao outro
se constréi nos caminhos de socializagcdo ao loegodh a vida que incluem nossas relacdes

familiares, de vizinhanca, os circulos de amizadesscola, o trabalho e também as relacdes
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conflituosas entre ragas, classes, homens e mgjhevens e adultos.

As negociacgdes que o0s sujeitos estabelecem entnelkiplas experiéncias de vida
dadas pelas variedades de relacdes sociais satamess Nesse sentido, falaremos em
identidade enquanto processo de identificacdadentizacao(Martuccelli, 2007; Melucci,
2004).

Numa comunidade remanescente de quilombos, aihist® luta de seus antepassados
negros também configura as identidades pessoamde@ivas. A passagem do espaco de
convivéncia familiar para o de grupos de amigog paescola e o trabalho esta marcada por
rupturas na constru¢cao da auto-imagem de mulhengde e de quilombola. A imagem do
negro brasileiro distorcida e estereotipada interfe trajetéria e na construcdo da identidade
racial das jovens mulheres e faz com que muitassvazdentidade racial apareca de forma
fragmentada através do recurso da negacao, daoarto (Gomes, 1995: 31).

A historia dos antepassados misturada com as spiegdes desta mesma historia
produzidas pela televisdo configura um olhar emflidonentre esteredtipos e a propria

vivéncia e interferem na trajetoria e na construd@aentidade racial.

Eu gosto de ser quilombola. E preconceito? Eu gcleoassim, ja sofri bastante, as
pessoas acham: “Ah, vocé mora no quilombo? Porgaerqcé mora no quilombo?
Vocé é fugida?” Sabe? Sempre tem umas piadinhas:d'$sh, porque quem mora
no quilombo é escravo fujdo. Porque vocé era escetao, na época. Porque seus
antepassados eram escravos”. E tem muitas vezéasmpessoas falam com ar de
deboche. Entdo, eu acho assim, eu gosto de sewndpala, eu acho muito
importante e, ser, ter antecedentes escravo. Em giod eles foram pessoas que
sofreram muito, que serve de licdo pra gente, sassim, vocé olha, tipo numa
novela de época que vocé vé, vocé vé uma pessohaib, vocé mesmo sabendo
que aquilo é mentira, eu acho que sente um poabe;?sVocé sente: - Poxa, talvez
a minha bisavé passou por isso. Nossa, como quieester sofrido.... Vocé pensa:
- Como que uma pessoa aglentava tanta chibatadagueser muito forte, porque
vocé leva um tapa, aquilo doi. (Depoimento de Maria

A identidade quilombola aparece reafirmada a mpatis redimensionamentos da
questdo social e racial no discurso politico dos.p&ihquanto identidade coletiva que é
evocada pelo grupo no sentido de reivindicar “umaiom visibilidade social face ao
apagamento a que foi historicamente submetido” @devapud Gomes, 1995, p. 40), a
construcdo social e politica da categoria quilombmlidencia as semelhancas internas da
comunidade e suas diferencas em relacdo a outraestebui para a construgdo no campo
subjetivo da identidade negra das jovens. Essa@ugtrucdo da identidade é expressdo da

dimensao politica da mobilizacdo de sujeitos peaasformacdo de sua propria realidade.
48



Nesse sentido, Castells (1999, p.235) afirma qeevifrdicar uma identidade é construir

poder”.

[ser jongueira] € 6timo, € um jeito de vocé preseisua propria cultura, porque
cada um tem uma cultura, né? Entéo é o jeito deegerservar uma cultura que é
nossa (...) curtir a do outro, mas também ter aanpsopria. (...) [ser quilombola] é
fazer parte de uma historia, de uma historia queegou la no passado e é muito
bom saber que a gente faz parte dela. (...) Poagente € quilombola? Porque um
dia um antepassado nosso nao desistiu continudy@ague ele poderia também
ter ido embora pra cidade grande, mas nédo... écamexao com o passado, com
certeza. (Rita)

Nossa, acho que ser jongueira € 6timo, é... Hafesga era bom, hoje em dia com
reconhecimento, melhor ainda. Porque as pessoaamas conhecer mais, a saber
mais. (...) o pessoal do Rio sabe o0 que é jongessoal de Santa Isabel ndo sabia o
gue era jongoJongo e macumbapra eles era a mesma coisa, que € totalmente
diferente. Entdo assim, a gente saia em Santal:ISAbe |la vem o macumbeiro”.
Tava de branco: “Ah, € macumbeiro”. De repente,&ads pessoas ndo viam: - Ah,
ta de branco é porque vai fazer um jongo. Ndo @&maheiro.... Entdo assim, eu falo
assim, as pessoas de fora sabem o que é jongoafia ISabel, as pessoas ndo dao
valor, € um lugar recortado, todo mundo conhece todndo, mas eles ndo ddo um
pingo de valor pelo jongo, ndo d&o. (...) vocé pfader um jongo em Santa Isabel,
as pessoas que vao sao as pessoas de fora. Aagpdesbanta Isabel que vao, sédo
pra deboche, pra ficar dando risada...

Eu costumo falar que Santa Isabel é muito prechrasa. N&o assim, querer falar
mal, difamar, € um dos lugares que eu acho querteito preconceito em relagao a
nés, negro e também jongueiro. (Maria).

E maisquando a gente sai que a gente pensa mais sobr@,gmrque tipo assim,
sempre uma vez por ano tem um encontro de todfmngeeiros do Brasil inteiro,
entdo é uma visdo muito diferente, vocé para egpgue nosso antepassado lutou
entdo a gente tem que continuar nossa historiglpsr entdo vocé vai lutando pra
ser reconhecido, porque muitas pessoas ainda sfeit@n a gente. La onde eu
morava, em Santa Isabel, sempre quando tinha @ joogcomeco, antigamente a
gente mesmo la do quilombo fala assim: “Ah! Vai &@resentacdo de vocés em
Santa Isabel”. Ninguém queria ir porque chegavdes falavam que o jongo é
macumba, entdo o que adiantava vocé dancar profataroqgue é macumba e ndo
sei 0 que. Entdo quando vocé saia pra fora voc& Ham mais valor porque as
pessoas proximas de vocé sabiam que ndo era agable? Entdo a pessoa vai
conseguir compreender um pouco (...) Entdo a ghrtmomento que gravou o ¢D

e apareceu na televisdo, até eles mesmo comecaramadistoria, saber como que
era entéo ele vé que a gente ta lutando pra semhrecido com a histdria dos negros
no Brasil. (Ana)

As identificagcdes do ser quilombola e jongueirdimensionam a auto-estima das

jovens e aparecem como elementos essenciais paaatosreconhecimento racial. A

% Ana se refere ao “CD-Livro Jongo do Quilombo Sé&sé” organizado pelo produtor cultural Marcos Anelr
editado pelo SESC/ RJ em 2004, possui fotos edesdbre a histdria e a genealogia do quilombo edim
com 26 pontos de jongo. A renda pela venda do Evtoda revestida para Associagdo de Moradores do
Quilombo Sao José.
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participacdo no grupo de jongo além de ampliarde e trocas e 0s espagos em que as
jovens circulam também constr6i uma identidade tpasido que € ser negra-jongueira-
quilombola. E na relagdo com o outro, na experiagu das identidades, no enfrentamento
do racismo, nos processos de identizacdes quevassjcse reconhecem e passam a ser
reconhecidas como mulheres negras quilombolas.

Na medida em que vivenciam situacbes de discrigAimademonstram sua auto-
identificacdo que aparece como undaentidade de resisténgiasegundo a tipologia de
Castells (1999). Individuos pertencentes a grugssalorizados socialmente recorrem a este
tipo de referéncia como forma de resisténcia atigneas impostos. A associagdo da pratica
do jongo com “macumba” expressa esta condi¢cdo. atirpdo momento em que sujeitos
submetidos a logica de dominacgéo criam identidadpazes de reorganizar a forma em que
se inserem na sociedade, tem-se udentidade de projetoAmbas estdo diretamente
relacionadas ao combate ao preconceito, ao sexasaanagacismo.

Ana exemplifica a passagem da identidade de @esist para a identidade de projeto
na relagcdo com o outro com a afirmacéo “quandondegeai que a gente pensa mais sobre
isso”. Ou seja, no contato com o passado, comtériaigle luta de seus ancestrais a partir dos
encontros com outros jongueiros, o ser quilombofgieira se manifesta como uma
identidade de resisténcia. Ja a experiéncia comtimgles discriminatorias do presente, a
forma como o jongo é visto em Santa Isabel, pomgke, provoca incbmodos que geram
uma nova maneira de se ver e por consequéncia ovagorma de se colocar em relacao aos
outros. Essa auto-reflexdo sobre a posicdo queggaona dindmica das relacdes sociais

transforma o ser quilombola-jongueira numa idewliédde projeto.

Olha, eu me considero negra descendente de es&avenho muito orgulho de ser,
ndo tenho preconceito nenhum, ndo tenho. Eu ackomagu acho que a
discriminacdo é uma coisa horrivel, eu acho quegessoas que lidam com isso
como acho que tem nado s6 preconceito de branconegm, mas de negro com
branco, com indio. Acho que seja qualquer, qualgoeconceito, por ser drogado,
por ser alcodlatra, qualquer preconceito, achongweé bomAcho que a gente sé
sabe 0 que é preconceito quando vocé sente na pshe (...) Uma vez eu tinha
uma menina que estudava comigo e a gente sempmremieito daquela coisa: "ah,
vocé me empresta um lapis, me empresta uma can&a&"menina pegava de
pontinha de dedo. Ai um dia eu cheguei pra elde¢ dasim, ai segurei na méo dela
e falei assim: "engragado, por que toda vez queegno, um colega, te pedir uma
coisa emprestada, vocé estica, ndo encosta na$edaue vocé tem medo de ficar
negra? Porque eu ndo desboto e vocé também ndiwaranegra por segurar na
minha m&o. Agora, se vocé pensar bem, de repenté, tem descendente negro.
Entdo assim, a minha cor ndo vai passar pra vact§ue eu ndo solto tinta, a minha
cor é cor, ndo é tinta, ndo sou pintada. Vocé méificar negra se vocé me segurar".
E varias pessoas ja escutei na rua: "ah, olha scummmacaco passando"”. Penso
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assim: "néo é da minha familia, ndo tem nada ceafi.idas, é uma coisa que, que,
nossa, me mata de 6dio quando eu oucgo alguém falasd. Eu sempre brigo por
isso, que eu falo assim: "nossa, € uma pessoalesfrenas € um negro”. Eu acho
assim, se nés nao brigarmos pela gente, se voe&, aEhvocé ver um negro virar
motivo de chacota e vocé entrar no meio da, daapatta pra fazer isso com ele,
vocé ndo, sei l4, vocé ta ofendendo a vocé mesmoa @ente mesmo 4 na roca, a
gente tem umas maneiras meio boba de brincar..n&ay, ndo tenho... Acho que
brincadeira € uma coisa, agora vocé falar pra efeédutra. Entdo assim, eu nédo
tenho, eu brinco muito, as vezes, a gente la ra @@ o Edinho que é brincalhdo
pra caramba, a gente ficava brincando: "nossaupogge a gente é tdo dessa cor?
Porque a gente tem que parar de tomar sol...". B&sm, na brincadeira. Eu acho
gue eu ndo tenho nada contra uma pessoa que bdntaegro, porque existe muita
brincadeira, agora vocé tem que saber o modo canvgcé vai falar, porque tem
modo que ofende. (Maria)

Constata-se que as imagens transmitidas pelas@tesobre a escravidfd® a relacdo
com as pessoas mais velhas do quilombo permite aior wonhecimento da prépria historia,
assim como as diversas situacdes de racismo gaaciam formam um cenario conflituoso
de identificacdo que se estrutura entre a negaadfiamacao da sua origem étnico-racial.

A identidade negra € configurada na relacdo entnestoria familiar, o tipo fisico, a
cor da pele, a relagdo com a escravidao, a reatfreda identidade quilombola, os espacos
de alteridade e as situacfes discriminatorias gugaens experimentam. Esse processo
caracteriza o que Souza (1990) define cormrmar-se negra.

Para a autora, “ser negro ndo € uma condic&o damari. E um vir a ser. Ser negro é
tornar-se negro” (p.77). A respeito dos dilemascdastrucdo identitaria enfrentado por
jovens negros/as, Dayrell e Gomes (2002, p.20¢rirefo-se ao processo de construcédo da

identidade negra em Souza (1990), afirmam:

A identidade negra é entendida, aqui, como um geaceonstruido historicamente
em uma sociedade que padece de um racismo ambidaaréto da democracia

racial. Como qualquer processo identitario, ela®estréi no contato com o outro,
na negociacao, na troca, no conflito e no dial¢g9.ser negro no Brasil é ‘ tornar-
se negro’. Assim, para entender o ‘tornar-se neguon clima de discriminacéo é
preciso considerar como essa identidade se comgtrpiano simbdlico. Referimo-

nos aos valores, as crencgas, aos rituais, aos, ritogguagem desenvolvida pelos
jovens, sobretudo, por aqueles que vivem na pexifier cidade.

As jovens do quilombo convivem com essa dimensaaddatidade negra que é
resultado das interacGes que elas estabelecem ecoumdo, 0 grupo de origem, 0 grupo da

escola, o grupo do jongo, nas relacdes de trabalhagreja, nos bailes, enfim, nos espacos

% Sobre a relagédo entre midia e representacdo dueség negro consultar ARAUJO, Joel Zito AlmeidaAle.
negacao do Brasilo negro na telenovela brasileira. Sdo Paulo: SEN2000.
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que circulam e praticam. Isto significa que sair gldlombo também representa uma

ressignificacdo da propria identidade.

Eu sempre me vi negra, que nem |4 os meus amiglsfgio de la ser comunidade
negra, as pessoas sdo bem mais escuras, entaw @m ouquinho assim, que nem
antes quando eu tava |4, agora eu peguei um pdwuirais de cor, s6 que eles
falavam que eu era negra fingida, por causeodala pele eles sempre foram mais
escurinho que eu, entao eles comecavam a me cliEnfaba, s6 porque fuba era
amarelinha também. Mas as pessoas sempre falagé S@considera parda? Nao,
me considero negra mesmo, de sangue. Eu me camsidgra porque eu sei que eu
sou negra, com meaabelopixaim e tudo, entdo ndo tem como fugir.

Eu acho que meu tipo fisico, o lugar onde eu convivi, a minhaamilia, que nem
pelo fato também deu saber que os meus tataraves fescravos, trabalharam na
comunidade negra, saber que eles foram vendidt&y eocé acaba, cara eu vou
fugir disso pra qué? Fugir de uma realidade quaa episa que ndo tem como vocé
fugir, vocé pode falar que nao €, mas ta na caeavgué € negro, ndo tem como
esconder, mesmo pela historia principalmente.

Que nem tipo assim, eu sofro muito preconceito,i &gu Copacabana vocé é
confundida muito cormulher de rua, que nem o comeco quando eu vir pra cé, eu
nao gostava de andar na rua, uma vez eu andarata guase me agarrou na rua, e
assim normal, ai eu cobri o cara de porrada no oeinua e minha madrinha que
tava junto comigo, ela também comecou a falar clengee falta de respeito e nédo
sei 0 que, e o cara falando um monte de bobeirao cgemvocé fosse obrigada a
ouvir, entdo vocé acaba, pd, eu ndo t6 vestida coma qualquer, eu tava de
bermuda no joelho, sé que o cara veio e as pegstas respeitam, e se vocé €
negra, acha que podem fazer com vocé o que elesrgmi, s6 que ndo é assim. Ser
negro é dificil. (Depoimentos de Ana)

No fundo no fundo todo mundo pensa que mulher nédaate, é isso e aquilo (...)
mas nao deixa de ser fragil e ser mulher. (Rita)

Os significados sociais contidos nos simbolos, mgwesentacdes do bidtipo da
mulher negra, como a cor da pele e o cabelo, ssnadustoria do grupo social a qual
pertencem configuram a identidade negra das jovaitsnada e reconstruida no conflito
entre uma representacdo positiva, como a hist@iltd de seus antepassados, e negativa,
como o fato de ser confundida com uma “mulher d& ru

A historia das mulheres negras desde quando fessravizadas e tratadas como
propriedade do senhor é uma histéria que combimailhacdo, luta e resisténcia. Nas
senzalas cumpriam fungdes de servir ao senhor coadas, amas-de-leite e objeto sexual. A
mulher negra escrava muitas vezes se via obrigadasaparar de seus filhos para amamentar
os filhos do senhor. Por recomendacfes medicaglasjque serviam como amas-de-leite
nao poderiam mais amamentar seus proprios filhesngumaior parte dos casos morriam de
desnutricdo (Theodoro, 1996).

52



Aparentemente, as jovens negras quilombolas atunalcertas relagdes histéricas uma
vez que estdo submetidas como domésticas as pamasz de ao senhor. A atividade
domeéstica das mulheres negras, no contexto brasiégintribui de forma significativa para a
liberacdo da mulher branca para o mercado de happhra sua emancipacdo econémica e
cultural. No que se refere a guarda e cuidado de geprios filhos, permanecem delegando
esta responsabilidade a parentes e membros de osnanidade, pois ndo dispdem de
equipamentos publicos, tais como creches e esdelbsrario integral.

A experiéncia de violéncia vivenciada por Ana eop&abana ao ser confundida com
uma prostituta pde em relevo a reproducdo do indaigirsocial sobre a condicdo de objeto
sexual da mulher negra. Esta concepcédo sobre areapde negra tem sua origem no
periodo escravocrata ndo devendo ser entendidaagpeomo resultado de uma combinagéo
de sistemas de dominacdo, mas como “decorrénceodadade patriarcal que legitima a
dominacdo do homem sobre a mulher” (Theodoro, 1935), assim como do senhor sobre o
escravo.

A sexualidade da mulher negra escrava era vistagamhor “como fora do circulo
familiar, sem limites, normas morais ou religiogagjue a mulher negra era entendida como
coisg um objeto sexudl(idem). Para Theodoro (1996), o culto a mulatatalecido a partir
dos discursos favoraveis a miscigenacdo como femé@nsecial regenerador da nacao,
atualiza esta relacdo, mas a coloca de forma @@vpois responsabiliza os atributos fisicos
da mulher negra pelo desejo do homem branco. Aewstada, no entanto, parece nao

reconhecer a perspectiva de género implicada m@ngia que sofreu.

3.2. As jovens e os adultos

Os relatos das jovens sobre o quilombo e a dimeda&ua identidade negra muitas
vezes se confundem com as lembrancas que tém“ssbmeais velhos®’. Estas pessoas sdo
reconhecidas pela comunidade como os detentorbistdaia, dos saberes e da memoria dos
antepassados e, portanto, do proprio quilombo.shnégmdo esta memodria de geracdo em
geracdo pela oralidade, os mais velhos se constitcemo os guardides da tradicao,
entendida como uma constru¢cdo do passado de foroneergar o presente e o futuro. A

40" “Os mais velhos” é a forma como Maria se referpassoas da comunidade que pertencem & mesmaayeraca
de sua avo (mae de seu pai).
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tradicdo esta ligada a memoria coletiva e, coma, ast reconstroi o tempo todo tendo como
base o presente. Portanto, nem a memoria nemigéinagBo estaticas, mas ao mesmo tempo
esta Ultima se mantém na historia pela ritualizagdopassado e pelo conteddo moral e
sentimental que apresenta (Giddens, 2001).

A relacao das jovens com o quilombo, sustentatiatplicdo, carrega a idéia de um
passado melhor, evocado pela memodria de sua iaféAsi brincadeiras e os espacos do
brincar no quilombo aparecem como simbolos da sénsde liberdade e unido de quando
eram criangas.

Em seus discursos hé certa idealizacdo do passstdocomo um tempo melhor em
gue havia mais respeito aos mais velhos, as pedeagislombo e quando todos se ajudavam
mais. A perda do contato diario, como ocorria nacapem que estudavam, foi lembrada
como um exemplo. A casa de méae Fitinavé das jovens entrevistadas e lider espiritaal d
quilombo, foi apresentada como um ponto de encatdsojovens que la conviviam entre as
idas e vindas do trabalho na roga, a escola drasabeiras.

Mae Firina ocupa grande parte das memodrias deaMarAna sobre a infancia.
Lembrada com muito carinho e respeito, ensinavechdeiras e maneiras de agir e reunia as
criangas para contar as histérias dos antepassboldss os dias antes de irem para escola as
criangas pediam a bencdo em sua casa, quem n&essefidepois era cobrado, pois entendia-

se que 0 ndo comparecimento para a bencgéo eralsigak se estava faltando a aula.

A mée Firina cismou que eu tinha que, eu, Gilmalau®a, ensaiar o jongo, €
comecou: "ah, vocés vao, vocés vdo...". Mas aetasengracado que, assim, eu e
Luzia, a gente quase néo tinha espaco pra canfango (...). E tinha aquela coisa
de que meio: "ah, ndo, vamos escolher um jongequé porque foi mée Firina que
mandou". E hoje em dia nés somos uma das princgaaitras que tem no jongo.
Entdo assim, comecgou porque a mée Firina semprerresmp, ela tinha mania, a
gente fazia por medo dela, "ndo, vocé vai la") Entdo assim, a gente fazia por
medo da méae Firina. Entdo néo era porque vocéajwd porque vocé tinha medo
dela. (Depoimento de Maria)

Este é um aspecto que caracteriza o papel denédeomunidade, a possibilidade de
deter o controle sobre os mais novos, desde aratiéa escolha da funcdo na comunidade
ligada as herancas compartilhadas. O grande respmst mais velhos fica evidente quando a
partir de suas lembrancas de mée Firina as jowssaltam a importancia de pessoas como

seu Manoel Seabra, tia Lora, entre outros antigos.

41 M3&e Zé Ferina morreu em 2003.
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Eu sou uma jovem do quilomffee, assim, vocé fica meio com medo daquela: "ah,
eu ndo posso errar muito porque alguém vai me cobParque existe muita
cobranca...". (...) Eu acho que as pessoas véamta gomgovem, mas os velhos

de amanhg sabe? Como que muita gente pergunta: "como s@ravgi ser o
quilombo amanha?". Entdo assim, eu acho que umopdeanedo € isso. Porque
guerendo ou ndo, os mais velhos vao morrer, esgimands vamos ficar no lugar
deles. E assim, vocé tem que tomar cuidado pra v@oé"ah, como que vai ser eu
no lugar... tipo assim, como que vai ser eu norldgatia Teté daqui ha um tempo,
no lugar do meu pai?" Ai vocé pensa: "meu Deusyigamesponsabilidade”. Porque
eles cresceram de uma forma e nés crescemos de aufPorque eles ndo puderam
estudar,fazer o segundo grau E nés ja tivemos aquele contato com pessoas da
cidade, nds saimos pra trabalhar fora e eles B@&po{mentos de Maria)

Os jovens aqui hoje em dia... eles [os mais velbobfam muito da gente sabe o
gué? Responsabilidade com relacdo a tudo. Voc&uwéndo fazia ajuntamento

[mutirdo] aqui vinha a tia Léra pra cozinhar, tiatd, minha mae, tia Fatinha, hoje
vocé vé ja ta as filhas dela aqui (...) de pou@mico ja tdo passando muita coisa
pra gente (...) devagar, devagar os jovens jadSionsindo muita responsabilidade”.

(Depoimento de Rita)

Algumas referéncias acionadas no discurso das $ovara se diferenciarem dos mais
velhos, como o estudo, a possibilidade de conauinsino médio, expressam marcas
geracionais dentro do quilombo. As jovens carregama consciéncia do lugar que ocupam
para garantir a continuidade da cultura, assim coewelam o “medo” de ndo conseguirem
responder as expectativas. E representativa daigéandle herdeiros a passagem no
depoimento de Maria sobre como os mais velhos \@&ejovens: “os velhos de amanha”.

As referéncias do passado contribuem para formalp®o projetos das jovens e
constroem seus projetos de futuro. Isto porquelacde com os mais velhos também é
pautada por certa autoridade que impde limiteseéasligas das jovens, como na deciséo de ir
trabalhar fora do quilombo. Ana, por exemplo, sbtfabalhar na cidade quando sua avo

reconheceu como segura a rede de relacdes quarame\até o trabalho urbano.

(...) tanto é que a minha avo, ela ndo aceitavaonasisa coisa pra eu ir trabalhar
fora, entdo toda vez que eu pegava e falava guiabialhar em casa de familia, ela
falava: “ndo vocé néo vai’. (Ana)

Dentro do campo de possibilidades que se alarga multiplas relacdes que

estabelecem com o mundo social, as ancoragen&ldades familiares ainda fazem sentido.

2 Interessante observar que Maria se refere coras fis/ens do quilombo aqueles/as que fazem padaale
geracao, basicamente quem freqlentou a escolasrmaarpoca.
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Mas a necessidade de se diferenciarem do mundtoattulquilombo também é colocada.
Assumir as “responsabilidades” que os adultos e@mpcseja para arrumar a festa, puxar o
jongo ou cozinhar no mutirdo, ndo mais caracterizanentrada no mundo adulto.
Maternidade, casamentos, trabalho e conclusdostodas também néo configuram o fim da
juventude como etapa de vida.

Os jovens estédo redefinindo no quilombo as condigi@etransicédo para a vida adulta
no momento em que tracam suas trajetorias ques@ode negociacdes entre 0os sonhos e as
decisbes que sdo chamados a tomar, entre o idgabssivel.

Léon e Soto (2005) definetransicdocomo um processo inevitavel presente em todo
momento histérico e comum a todo individuo e réasalque o que tem mudado
historicamente relacionado cada vez mais ao cantaxtural e a situacdo social de vida é a

forma de se fazer adulto, isto €, as estruturagrdasicdes. Os autores consideram que

La tradicional estructuralineal de transicion, definida por una secuencia
culturalmente establecida y socialmente reprodu@daque se pasa de estudiar a
trabajar, de ahi al matrimonio y la crianza de dhijmdo con plazos estrictos, con
edades prescritas, ha ido cediendo terreno a nfewvaas de hacerse adulto, nuevas
formas de transicién, con otra ordem en la secagnotros tiempos para cada paso.
(p.116)

As trajetorias no plano social sdo as posicbes que 0s sujeitosoecé@pando na
estrutura social e sao fatores que marcam asw@sisudasransicoegLéon e Soto, 2005). Os
autores caracterizam essa relagdo dando um exesople o ser mde. Mesmo que duas
jovens vivam a experiéncia de ser mae na mesmae idaglie para isto precisem parar de
estudar no mesmo tempo, “o que significa la matdexhpara una y para otra sera diferente de
acuerdo con la posicion de cada una en la esteustreial” (p.122). Isso significa que o
impacto dessa transformacdo sobre o campo de piosslbs e 0s projetos dessas duas
jovens sera diferente. Dessa forma, entender gdiias de escolarizacdo e trabalho das

jovens pesquisadas contribui para compreensaoudepsgietos.
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3.3. Trajetoérias de escolarizacao e trabalho

Os diferentes espacos de sociabilidade dos jowegslitbmbo com relacdo ao estudo,
trabalho e lazer localizam-se, principalmente, idade e isso tem interferido na forma com
que 0S jovens vivem suas experiéncias e constrams Bajetérias de vida. A insercao
escolar, por exemplo, e o convivio com as “culta@sidade” propiciou o didlogo com outro
universo cultural que permitiu aos jovens do qubbono reconhecimento de si como sujeito
jovem. A forma de vestir, a linguagem, os bailaskfue outras caracteristicas dos diferentes
modos de ser jovem passaram a fazer parte doamwdidEste reconhecimento da identidade
de jovem quilombola representou também a ampliatzo referéncias culturais e novas
entradas nos mercados de bens simbdlicos. Estair@béde campo identitario tem permitido a
construcdo de novas perspectivas de futuro dosigoem relacéo a si e de seus pais frente a

eles, assim como a elaboracéao de novas subjetesdadiombolas.

Eu estudei, eu comecei a estudar la [no quilomb&?, Porque eu entrei atrasada,
entrei com nove anos na escola. Entdo assim, eacedra estudar 14 no quilombo,

mas eu..., era legal. Eu gostava, eu gosto malisnderar do meu passado, do que
agora viver la agora. Mas era |4, nossa, la erardapal. (Maria)

As jovens iniciaram sua escolarizagdo ja com dgtasaidade-série, apontada como
caracteristica dos processos de escolarizacdoridagas negras (Oliveira, 1999; Jaccoud e
Beghin, 2002). Maria, por exemplo, iniciou sua émtdade aos nove anos, quando sua
familia retornou ao quilombo. Elas cursaram o gfremnto do Ensino Fundamental na escola
localizada na comunidade, mas para continuarerstad@s foram para outra escola em Santa
Isabel do Rio Preto, cerca de 12 km do quilombmj@mando o trabalho na roga com os
estudos e a maternidade, no caso de Maria, agotréss conseguiram concluir o Ensino
Médio.

O percurso escolar de Maria é marcado pela expeggiéla maternidade. Aos 17 anos
ficou gravida de seu 1° filho. Com o apoio e inisentlo pai e a rede de ajuda da familia ela
continuou os estudos até ter seu 2° filho, quaadoupde estudar devido a fragil saude de seu
filho. Quando voltou para escola, toda a rede d#epéo familiar (iniciada a partir da
maternidade) para que a filha primogénita compdetas escolarizacdo foi reconstruida. A
conquista do diploma é vista como um sonho da farmilesta vinculada ao ideario de uma

vida melhor.
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Condi¢cdes materiais como um lugar para ficar deransemana, a ajuda da familia
para cuidar dos filhos e posteriormente uma Kormaba levar os estudantes do quilombo para
a escola foram fundamentais para que Magamuitos outros jovens dessem continuidade

aos estudos.

Eu comecei a estudar porque tinha onde ficar [emtaS&sabel], mas muitos
meninos eles ndo estudaram (...). Porque, asses, tigeram que ficar parado por
falta de lugar para ficar. Eu tinha minha v6 emt&asabel. Entdo assim, eu sai da
guarta [série] e fui direto, por isso que eu tegnjunto com as meninas mais novas
do que eu que ja pegaram a época da kombi. Euaesthantada porque eu fui [para
a casa da avq] (...) Porque eles comecaram quandcatkombi. Eu ndo, eu tinha
minha v0, eu fui morar com a minha vé pra nao pemdahum ano. (Maria)

Se a gente tivesse aquela oportunidade de assitemnmi@ou a quarta série primaria
aqui ir para Santa Isabel a gente teria mais lypoogue com 17 anos a gente se
formava la como professora, e era uma vantagemgei&. Mas néo, por a gente ter
ficado parado durante 3, 4 anos porque nao tinh@ado para 14 a pé... o custo é
muito caro, porque pra vocé morar la vocé tinha spienanter 14, porque néo teria
como os pais da gente manter uma casa aqui e wadacaom filho sé estudando.
Entdo nds tivemos que parar, ai voltamos 4 anosislepndo tivemos muito lucro
porque ai acabou o curso de formacgdo de professiregou Ensino Médio. (...)
Temos a vantagem de formar no 2° grau e ndo temos fioje pra gente formar, no
caso, teria que encarar uma faculdade e antesreéisqva [se refere ao curso de
formacéo de professores] (...) ndo daria aula den&8 de 12 a 42 daria como dar
aula porque aqui [no quilombo] tem uma escola éntfio teria como até alguém
daqui mesmo dar aula pras criancas daqui. (Rita)

Ainda assim, o Ensino Médio, visto como uma cosiglindo tem garantido novas
insercdes das jovens no mercado de trabalho. Ritassente de nao ter tido acesso ao curso
de formacéo de professores em Santa Isabel, pd®udeantes dela conseguir estudar na
cidade. Comenta que se tivesse se formado proéessosim teria uma profisséao”.

A escola também aparece como o lugar de socidlizdigerente da familia no qual as

primeiras diferencas séo percebidas em situac@esmeituosas. Para Gomes (1995)

(-.) € no contato extra-familiar que o negro, reaama das vezes, comeca a ver-se a
si mesmo através da nomeacdo que o outro lhe daedpaco onde aparecem os
primeiros apelidos dados pelo grupo de colegalstigas, os pareceres dos pais, dos
amigos e dos conhecidos (p.117).
Ser “da roca”, ser jongueira, ser quilombola, segra, até entdo dentro do nucleo
familiar ndo representava nenhuma diferenca, maslagdo com o outro a partir da entrada

na escola de Santa Isabel as jovens comecam aceb@ediferentes e como esta diferenca

43 Maria concluiu o Ensino Médio em 2003 com 21 anos.
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aparece para 0s outros.

Alguns professores sao lembrados como aquelesayardforca tentando trabalhar o
preconceito organizando tempos e espacos parasogbei quilombo falar sobre o jongo e
mostrar sua cultura. Mas ha que se estar ateni®,npoescola nem sempre a discriminacéo
racial se da apenas de forma explicita, por agesssfelidos, entre outros mecanismos. Ela
aparece especialmente nos discursos, nas profactasrealizadoras dos professores, na
auséncia de referenciais negros, nas festas, modidatico, na organizacédo da sala de aula.
Apesar das politicas atuais que visam fazer dalaesom territorio de conhecimento e
posicionamento sobre a historia e cultura negras eelagdes raciais no Brasil, como a lei
10.639/200%, ainda ha uma resisténcia grande por parte damidade escolar em tratar
destas questdes.

O territorio escolar € um espaco privilegiado denfacdo que ndo deve se furtar das
discussbes sobre a natureza das relacfes intaisraconstruidas historicamente e

reelaboradas na atualidade. Para Oliveira (1999),

(...) s6 a tomada de consciéncia, de parte dosdakoendentes, de terem sido
excluidos e rechacados e de parte dos brancoseata descriminadores ou de terem
origem racial de um grupo excludente, é que serpoader para relacdes inter-
raciais ndo-conflitantes. (p.14)

Considerando a histéria da educag¢do dos negrogasil,Brerifica-se que o acesso a
educacdo escolarizada deste segmento social a partipds-abolicdo ocorreu muito
lentamente. N&o havia uma politica de massas iotmente voltada para garantir a
entrada na escola de ex-escravos, o que revelanorasidade também no reconhecimento
da educacdo como um direito de todos e ndo sOgimsal mais uma expressdo de uma
cidadania desigual entre negros e brancos, ou, amneidera Menezes (2006), de uma
incluséo excludente que tem ainda reflexos naastdalar de jovens negros de hoje.

Embora avancos tenham ocorridos nas ultimas décadague se refere ao acesso a
uma escolarizacdo de qualidade, ainda ha muito eo sgucorrigir afim de se promover
igualdade de oportunidades as populacdes histogit@mdiscriminadas e o combate as
diferentes formas de discriminacdo. Alguns desafjos precisam ser enfrentados dizem

respeito, por exemplo, as condicbes de permanéagmpulacdo negra nos diferentes niveis

“ A lei 10639/03 alterou a lei de Diretrizes e Baga Educacdo Nacional instituindo como obrigatane
curriculos das escolas publicas e particulares sinensobre Histéria e Cultura Afro-Brasileira. Em
10/03/2008, foi alterada de modo a incluir o ensiacultura e da historia indigena (Lei 11.645/08),
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de escolaridade e as reformulacdes das propostasutares tanto das escolas bésicas quanto
dos cursos universitérios, principalmente aquebelicddos a formacao de professores.

A desigualdade entre negros e n&o negros perckepiiveodos os setores da sociedade
tem forte projecdo na educacdo na qual sdo evalogi claramente os efeitos da
discriminag&o contra o negro, seja pelas profeniés-realizadoras dos professores para com
seus alunos, pelo reforco de esteredtipos e deratisas racistas evidenciadas também nos

discursos das jovens do quilombo.

Ai, sei |4, tipo assim, nGs negros esperamos tepouto mais de respeito porque
tem muitas pessoas que assim ndo respeita muitogegyes ainda (...) Eu sofri
muito no colégio assim, sabe, de o professor chedalar: “ah! Chegou um monte
de negro”. (...) Mas s6 que quando a gente chegautas pessoas ndo gostava
muito da gente, falava que a gente era um moniead@mbeiro, que néo sei o que,
s6 que ndo tinha nada a ver. Entdo vocé buscamaquilo que vocé nao &, noés nao
sSomos isso, nos ndo somos sabef@o vocé quer mudar a histéria.(Ana)

Acho que [erapreconceito por a gente ser da ro¢eEntdo assim, o pessoal ficava
meio: "ah, sdo cafona, sdo pessoas da roca". Passim, 14 no quilombo, a gente
fala "na roca". Que Santa Isabel é cidade, que tanpessoal, as vezes a gente
chegava o pessoal ficava olhando torto. "Ai noskagou o pessoal”. Tanto é que a
gente tinha mesa separado, a nossa mesa era segaseglie assim, a gente era
uma turma grande e a gente comecou a sentar iigeém mais sentava. Ai passou
a ficar a nossa mesa, tanto que quando parou, geeta se enturmou, continuou
sendo a nossa mesa, ai foi aumentando as pessolxaram duas mesas pra ser
nossa. Porque tinha aquele negécio de ser... Aegelregava, o pessoal ficava,
alguns ndo, alguns tratavam a gente super bemputass ficavam assim olhando
meio torto. "Nossa, esse pessoal da roca, esseapege vem de kombiAchava
gue por ser pessoal da roga, a gente era inferiotNossa, é da roga ndo tem, nao
vem com calcado direito, € pobre". Mesmo que erassqas pobres de Santa Isabel,
mas achavam que porque a gente era da roca eentife(Maria)

Quando a gente comecou a estudar la no colégioaga $sabel, ndo gostavam da
gente por a gente ser negro, por a gente ir de fidambi] até a porta da escola...
Nossa a gente enfrentou muito preconceito mesnjotve uma época la que a
diretora comecgou a pegar no nosso pe (...)falasam que a gente so ia na rua
pra passear e pra merendar entdo ta, a partir de hoje a gente s6 vai mar p
passear porque merendar a gente vai merendar ean Aagicamos 1 ano sem
merendar no colégio (...) e ndo tinha motivo, perqe professores que conviviam
com a gente, porque realmente quem convive cono auprofessor, ai eles foram
falar com a diretora: “ndo vocé foi errada em fédao com eles porque todo mundo
la é étimo aluno, sdo um exemplo de pessoa”. Amete ela pediu desculpa pra
gente em publico ai dai sim nds conquistamos n@sE®ito e as pessoas passaram
a olhar pra gente com mais respeito, né? (...) ®egee vé como um ser humano
como qualquer um outro, ndo tem diferenca nenhpmaue cor eu acho que nao
refere a nada ndo gente. Porque se a gente coptalsus vai sair a mesma cor de
todo mundo, né? Nao tem tanta diferenca assina. mpn eu acho que ndo tem, mas
pros outros eu acho que tem. (Rita)

A escola como espaco de aprendizagem e sociabizapd grande importancia no
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processo de construcdo das identidades. O reflergsteredtipos e representacdes negativas
do que é ser mulher, negra e quilombola marca astdrias escolares das jovens que
desenvolvem diferentes estratégias para lidar cpmeconceito e o racismo. E na escola que
ocorre um dos mais marcantes confrontos de pememtds e € neste territdrio separado da
familia que elas também se tornam jovem, mulharane quilombola. Nao que este processo
de constituicdo das identidades tenha fim, mascalascom suas praticas socializadoras,
aparece nos discursos das jovens como o primejes e embate entre o reconhecer-se e 0
ser reconhecida como jovem, negra e quilombolan alé evidenciar o direito a educacao
como um direito de cidadania juvenil.

Em pesquisa recefifesobre as possibilidades construidas pelos projsiens da
Ameérica Latina no que se refere ao enfrentamen® simacdes de discriminacdes e
desigualdade, Andrade e Novaes (2008) identificagam uma das principais demandas da
juventude sul-americana, considerando os segmegoienis estudados, consiste numa
educacédo publica de qualidade que atenda as esjgecles da vida dos jovens, isto €, uma
educacao que enfrente “as praticas discriminat@mprocessos de exclusdo, 0s mecanismos
de reproducao de desigualdades que caracterizestema educacional dos diferentes paises”
(p.6). As autoras chamam atencdo para o fato dendoese trata apenas do direito a
educacao, mas de

(...) maiorqualidade(professores mais bem preparados, curriculos maidizentes
com a realidade atualmais flexibilidade(necessidade de calendarios adaptados
para combinar trabalho e estudo nas cidades e @a @ral); garantia de
continuidadeeducativa (secundaria, técnico-profissional, ursitéria). (Andrade e
Novaes, 2008, p.6)

O processo brasileiro de democratizacdo do acgssducacao escolarizada, mais
recentemente com iniciativas voltadas para o Endi@dio, tem permitido que grupos sociais
diferentes possam passar pela mesma etapa denadaydo com a mesma qualidade. Para os
jovens do quilombo, a inser¢cdo na escola de Ensurmlamental em Santa Isabel foi um
marco em suas trajetorias, lugar no qual os valereomportamentos apreendidos nas
relacdes familiares foram confrontados com outraslas de pensar e agir. No entanto, no

que se refere a qualidade, flexibilidade e garadéiacontinuidade dos estudos, esta muito

45 Pesquisa realizada pelo Ibase em parceria contitutasP6lis — Estudos, Formacgéo e Assessoria ditidas
Sociais, intitulada “Juventude e Integracdo Sultézasa: caracterizacdo de situagfes-tipo e orgedéza
juvenis”. Ver em www.ibase.br.
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distante daquilo que os jovens apresentam comoraamaiinda assim, a escola possibilitou
0 tempo e 0 espaco para aqueles sujeitos que aascerma mesma época partilhassem
experiéncias comuns e se constituissem enquanfmo giiferenciado dentro e fora do
quilombo. Dentro do quilombo se organizaram comoguapo que se afirmava distinto do
mundo adulto e fora eram vistos como “o pessoaulombo”.

Na escola, o contato com diferentes modos de sér,véalar, andar, os gostos
musicais, entre outros que no meio urbano sao hecmfos como marcas da juventude
também comecaram a aparecer no quilombo e forameates significativos no processo de
reconhecimento da juventude de Séo José.

Os estigmas relacionados a condicdo rural damgov@mbém eram acionados na
escola como forma de diferenciacdo entre os jodensampo e os da cidade. Apesar deste
reconhecimento que mesmo de forma negativa nda deixevidenciar diferencas nos modos
de ser jovem, as marcas de juventude, como odeit®e vestir e falar, por exemplo, ainda sao
relacionadas apenas a cultura juvenil urbana.

Dayrell (2007) afirma que “o cotidiano escolarnse um espaco complexo de
interacbes, com demarcacao de identidades e esigbgeis na formacao dos mais diferentes
grupos, que nem sempre coincidem com aqueles giozverss formam fora dela” (p. 1121).
Essa sociabilidade vai conferir nova identidadea @guns sujeitos que passam a ser vistos
também dentro do quilombo e néo apenas fora dete govens.

Se a escola contribui para a construcao e viveteiama certa condicdo juvenil, a
ampliacdo da escolarizagcdo, como no caso de Sécedosjue a maior parte dos jovens tem
concluido o Ensino Médio, vem alargando essa fasgda e, por consequéncia, postergando
a passagem para a vida adulta. Reconhecendo, assalta Dayrell (2007), que a escola
atualmente ndo € o unico espac¢o de socializacdgodess que tem ocorrido em diversos
espacos e tempos da vida cotidiana, ndo se pode a@gportancia que esta instituicdo teve
na afirmacgéo da juventude do quilombo.

O projeto de dar continuidade aos estudos pana ééEnsino Méditf passou a fazer
parte das expectativas de futuro desses jovengelaise tanto a trajetoria de escolarizacao e
trabalho quanto as experiéncias anteriores queaf@mm o campo de possibilidades de cada
sujeito.

Ana esta estudando no Rio de Janeiro com o invedi patroa em um curso de

6 As jovens que d&o corpo a esta pesquisa fazemgmprimeira geracdo do Quilombo a concluir eifim
Médio.
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formacdo de professores. Para ela, trabalhar noéRimna condi¢cdo de vivéncia da sua
juventude, pois é dai que ela consegue dinheir@ gamprar, por exemplo, o tipo de roupa
que gosta. O tornar-se professora € uma possiieidantro daquilo que ela configurou como
trajetéria possivel que a insere num lugar difererd mercado trabalho com relacdo a sua
posicdo atual como empregada domeéstica. Relacistza escolha com o tempo em que
tomava conta dos irméos no quilombo ressaltandacteisticas que lhe foram atribuidas e
ao longo de sua historia incorporadas, e agorasede justificativa diante de um projeto

individual que lhe seja significativo.

Eu t6 estudando la no Jardim Botéanico, na escdleidrRibeiro, todo dia uma hora
pro colégio, daqui até 1&; ai assim, € uma escabaadoro lidar com crianga,
porque vai ser muito bom, eu vou poder dar aulacpeaca de até 42 série. Porque
assim, eu sempre fui muito apegada com meus irng@i@snem la na comunidade
mesmo eu ficava com um monte de crianca de ladécdo meu filho”, ndo sei o
gue. Entdo vocé acaba gostando daquilo sabe, atecfien a crianga, entdo vamos,
mete a cara. Entdo eu t6 fazendo formacéo de pmiegAna)

O trabalho € um grande indicador das relacdes dergéno quilombo. Ao mesmo
tempo em que a socializacdo das jovens dentro woogiamiliar € marcada pelo servigo
domésticd’, como o cuidar dos irm&os e irmds mais novas gorefgaracdo da comida, s&o
elas que véem os jovens como acomodados com olhimaba roca, indicando outras
perspectivas de futuro diferentes daquelas quanfgrassadas pela familia. Para elas, as
jovens “querem conquistar mais coisas” e “conhexmesas diferentes”, nas palavras de
Maria. No entanto, o trabalho disponivel proximo cqaolombo, além do doméstico, € na
agricultura, para capinar, uma funcédo pesada aapplvens ndo querem mais se submeter.
Na perspectiva de que o processo de construcaatdaomia esta vinculado também ao
poder econdmico, Maria relata que na rogca saow@ngphomens que conseguem de alguma
forma ajudar a manter uma renda, justifica ressadtao valor social do dinheiro para o
homem que €é visto como o provedor da casa e mesinodg ainda nao constitui familia
precisa de dinheiro para as saidas, no caso oiuligatos, bailes e outras atividades de
lazer.

Em se tratando das saidas para se divertir, amasetia geracdo de Maria, Ana e Rita

costumavam sair do quilombo para missas ou algainesbem Santa Isabel, este ultimo

47 Segundo dados da PNAD, 89,9% das mulheres josemsomicamente ativas tém os afazeres domésticos
como atividade. Conciliando-os com o trabalho e studp, estas jovens vém atingindo niveis de
escolarizagdo mais altos que os homens.
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guando tinham onde dormir, diferente dos menin@sc&amentos foram realizados em sua
maior parte com jovens da préopria comunidade, campoopria Maria que atribui este fato a
falta de conhecimento de outras pessoas, ou sgjauy@ mobilidade das jovens que nao

tecem tantas redes de namoros como as de emprego.

Eu acho que é falta de conhecimento, falta dewaipouco. Vocé ndo conhece
pessoas novas, vocé convive so ali. Tanto quedmjéia as pessoas ja saem mais
e, entdo, muita gente que casa e conhece pessaaifquilombo. As meninas que
vém agora pode ser que algumas ainda vai casaalgué@m do quilombo, mas eu
ja acho mais dificil do que na minha época. Podeagemeninas da minha época,
gquase todas sdo casadas com pessoas dali. Euwscionauito por falta de sair, de
conhecimento. Hoje em dia as pessoas ja saem maisgalhar, vocé conhece
pessoas diferentes. (Maria)

Nessa reproducao de papéis sociais no que se efardacdes de género, as jovens
estdo buscando outros encaixes. Existe uma reti@tmidho feminino que traga o caminho
das jovens com relacdo as possibilidades de empriegmlsionada desde as primeiras
mulheres que sairam para trabalhar como domés@icampregador de uma conhece alguém
que esta procurando gente para o servico, as iaf@res retornam ao quilombo e a menina
que estiver disponivel e com vontade de trabalbea ficaba vendo esta como a Unica
oportunidade.

O trabalho como doméstica acaba se tornando aatitea viavel para se ter acesso aos
bens que a cidade oferece, desde o dinheiro aecioménto. O fato de se ter um lugar para
dormir se transforma no principal atrativo, madaieres que levam uma menina ou outra a
este trabalho sao diferentes. Maria tinha comacyah objetivo fornecer melhores condigdes
de vida para seus filhths ja Ana foi trabalhar no Rio de Janeiro, pois n@sta proposta a
possibilidade de dar continuidade aos estudosudsaicuma faculdade. De certa forma, o
sonho de continuar os estudos perpassa a trajdasiduas jovens, o lugar que este sonho se
encaixa na vida de cada uma no seu campo de posgibs que € diferenciado.

Nao sei, as vezes eu penso assim comigo: "sergaj@i@ pena, vocé deixar filhos
pra sair pra trabalhar?". Eu acho que, assim,a/glena, mas em certo modo, vocé
ter que deixar, sei 14, vocé tem que deixar mwtsacpra...

Nossa, é simplesmente horrivel vocé trabalha, nwe® \s6 trabalha, vocé so6
consegue trabalhar se vocé pensar assim: "nosgé, teabalhando pra mim fazer

8 No que se refere ao trabalho, também s&o criafestégias junto a familia para que os filhos peegam no
quilombo enquanto a mée trabalha em outra locadidad
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isso e no final do més vou ver o meu filho". Porgaendo vocé ndo consegue. Se
vocé pensar assim: "ah, meu filho ndo ta precisaigkp no momento"”, vocé nao
sai, ndo consegue, vocé tem que ser muito fortdgixar o filho e sair, sabe?

Todas as vezes eu vim trabalhar, eu vim trabaleatainéstica. Eu agora, eu quero
ver se tem umas lojinhas aqui (...), eu quero geewsfaco alguma coisa diferente
pra ter, pra eu ter tempo a noite pra eu fazer urmoc Entdo assim, eu quero
trabalhar em coisas diferentes agora pra eu fppéer fazer um curso. Sei |4, fazer
alguma coisa, investir em alguma coisa, sei ladest

E mais facil [arrumar trabalho de doméstica], pergqugente sai do quilombo, pra
vocé ter que sair pra dormir. Entdo assim, o Ghigar que da pra dormir é de
doméstica, porque ndo tem uma casa na cidade péadarmir, entdo vocé, vocé
tem que procurar um lugar onde vocé possa dormir.

Eu arrumo [trabalho]... sai, as vezes vai indicarilo meu caso, assim, a minha
irma trabalhava aqui, ai ela arrumou pra mim. Bodgmmssim, ai uma arruma vai
arrumando pra outra, ai vai indo.

Entdo assim, eu pensei comigo: "nossa, eu estandi, teu fiz tanto sacrificio pra

estudar, pra fazer o segundo grau". Entdo assiracten, ndo que nao, trabalhar de
doméstica ndo seja, nao é desmerecido trabalhag nd@rgonha, nenhum trabalho
que seja honesto ndo é vergonha. Mas eu fiz taetifisio, eu enfrentei chuva, eu

enfrentei barro, eu enfrentei tudo pra, pra termigaeu acho assim, eu queria, &
bom vocé ter sempre experiéncia, sabe? Queria #gema coisa diferente, saber
como é que é, tentar pelo menos, acho que se &méentar vocé ndo consegue.
Entdo, eu acho assim, que vocé tem que tentar melws, fazer alguma coisa
diferente. (Depoimentos de Maria)

Se as relacBes de género sdo marcadas por cosfidmtpoder entre a vida publica e
privada em que a mulher designa-se uma posicananfe as relacdes raciais configuram
uma estado de desigualdade e invisibilidade panaegsos, o que significa para a mulher
negra carregar a historia dessas relacbes que paeeenmepresentadas pelos estigmas
produzidos socialmente como o de objeto sexuag sed servical ou subserviente, o fato de
serem quilombolas ou morarem “na roga” e o tralsalbeno doméstica?

N&o se pode negar que a histéria do servico dornést Brasil esta profundamente
vinculada com a historia das escravas domésticeamreigadas das tarefas do lar do senhor.
Apoés a abolicdo esta ocupacgdo tornou-se a maide fde trabalho feminino. As relagdes
entre patroa e empregada ainda carregam os rasxjd&s relacdes entre senhora e escrava,
pautadas nas idéias de subordinacdo, exploracadriaipamento e ajuda.

No que se refere ao mercado de trabalho, as malheegras sdo submetidas as
ocupacfes mais precarias, como o servico domégigte. representa 25,1% da populacéo
economicamente ativa feminina na faixa de 15 and$ és6 na regido sudeste, nessa mesma
faixa etaria temos 19,5% de jovens nessa ocupaci@o)acordo com dados da PNAD
(Pesquisa Nacional por Amostra em Domicilios deb)l@®dndensados na publicacao: “Perfil

da mulher jovem de 15 a 24: caracteristicas dit@aén e desafios”. Se considerarmos a
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variavel cor, encontramos 53,2% de jovens pretpardas trabalhando como domésticas.
Cruzando esses dados com a populagdo de mulheess jentre 15 e 24 anos, temos, de um
total de cerca de 14,3 milhdes, vivendo nas cidadigse no campo 2,7 milhdes, o que indica
que muitas vezes a porta de entrada das jovensaballio urbano se da via trabalho

domeéstico.

Essa insercao precaria no mercado de trabalhoidepasdo a relacdo entre rendimento,
namero de horas trabalhadas e auséncia de regutg@ernprofissional, “(...) permite uma
série de violacbes, que submetem as trabalhadomameésticas, dentre outros
constrangimentos, a violéncia sexual e moral patepdos empregadores, a jornada de
trabalho escravizante e a salarios irrisérios sofalsa argumentacdo do acolhimento”.
(Ribeiro, 2004, p. 90).

“Ah, eu, a Ultima casa que eu trabalhava, eu thathaois meses, eu fazia de tudo,
era lavar, passar, cozinhar, tomar conta de cri@mgéo assim, era fazer de tudo. E
muita gente, as vezes vocé fala: - ah, falaramaogsalario de doméstica agora ta
guatrocentos e setenta, mas quase ninguém pagaaambs e setenta. Ndo, as
pessoas: "ah, porque o salario € muito alto, qgerge ndo pode pagar. Porque é
complicado pra mim, porque... Igual nessa Ultimsacque eu trabalhei agora, a
patroa falou: - olha, ndo posso pagar. Ela me pagpumeiro més quatrocentos e
setenta, depois quatrocentos e quarenta, ai elha,"@u ndo posso te pagar
quatrocentos e quarenta, vou pagar quatrocentosireeg porque eu ndo tenho
condicdes de pagar ...". (Depoimentos de Maria)

As arbitrariedades em que estdo sujeitas as hat@las domésticas dizem respeito a
precariedade das condi¢cbes de trabalho, ao gramaera de horas em servico, a baixa
remuneracao, a informalidade a que estdo sujeitasde ligadas a uma condicéo indefinida
da trabalhadora domeéstica que vive entre relag8ssrdiladas com a empregadora que ora é
a “madrinha” e ora é a patroa. Tal fato se agrax@ndo tratamos das trabalhadoras que
resident® nas casas dos patrdes, pois a relacéo de ajedédsecia mais do que a relagéo de
trabalho, uma vez que o alojamento e a comida, @aralguns exemplos, sédo vistos como
regalias dos empregadores. Este caso produz amiadgs, uma vez que as relacdes ao
ficarem mais pessoalizadas tornam dificil a defioigdos papeis sociais de patroa e

49 Nao podemos deixar de considerar a heterogeneaiadeuacdes dentro do trabalho doméstico remuoerad
Melo (1998) classifica da seguinte maneaa:mensalistas “empregadas domésticas residentes, que vivem
no local de trabalho, recebem salario mensal, naga e comida” as diaristas — “empregadas que nao
residem no local de trabalho, trabalham em variasas de familias, recebem salario diario ou

semanal/mensal”.
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empregada, 0s quais passam a se basear em tretvagsad favores. A relacdo de exploracéo
€ mascarada inclusive pelo discurso, a jovem ndsté como uma trabalhadora, mas como
uma “ajudante”, “afilhada” e a patroa é a “tia” ‘suadrinha”. O salario irrisorio e 0 numero
de horas trabalhadas cada vez mais indefinidaaevetse tipo de relacao.

Outra abordagem, sugerida por Vidal (2003), anaisalacdo entre a linguagem do
respeito e os sentidos de cidadania a partir doflitos entre empregadas domésticas e seus
patrdes. A autora observa que na maior parte dd$tos “o individuo ndo busca a satisfacéo
material, mas o respeito como ser autbnomo e khaiizado” (p.279). Isto €, gestos ou
palavras que possam afetar a dignidade do indiyidoa@aso, de trabalhadoras domeésticas,
que acabam desencadeando a deterioracdo das setdedeabalho. Muitas mulheres que
Vidal encontrou no sindicato de trabalhadoras deton#s do Rio de Janeiro tinham
abandonado o emprego e entrado com uma acado nigaJast Trabalho “ndo pela
remuneracao insuficiente, mas porque haviam sigprdeadas ou humilhadas pelo patrdo
(...) e jA ndo conseguiam estabelecer uma relagéibiva consigo mesmas e se sentiam
prejudicadas em sua capacidade e agir” (2003, p.2Za%vez esta nocao de respeito marque

também a relacéo das jovens com as patroas.

Eu acho que mudou bastante porque chega um momesté quer ser
independente, entdo vocé acaba que encoraja anem®o, entdo vocé sai com a
cara no mundo; ja td& amadurecendo, mesmo que geomtgue acontecer comigo,
eu sei que eu posso voltar pra casa, eles vao eitarata boa, e sem contar que eles
me apdiam na boa, tdo sempre comigo, me déo a foajar, entdo isso ajuda muito
também, eles tem a maior confianca ainda mais eando aqui [no Rio de Janeiro]
sozinha sem ninguém. Tudo bem que eles ficam ppedlas, mas eles tém a maior
confianga porque sdo s6 pessoas conhecidas, s@iosimeles. Que nem quando eu
vim pra ca [Rio de Janeiro], eu fiquei na ex-patlaaminha méae, que adora minha
familia também, entdo isso ficava mais confort@valeles, ela ta la, mas nédo ta tdo
sozinha, tem gente olhando por ela também.

Que nem teve assim, no comeco quando eu vim, esga rMmadrinha que é ex-

patroa da minha mée, ela tinha me chamado: “- Atd,Ajuando vocé terminar o
segundo grau eu quero que vocé venha ficar congigosou sua familia, vocé

continua estudando...” Eu falei: “tA bom”. S6 qu@assou um tempo, eu terminei
de estudar e fiquei la na roca, tinha o projetoPdieneiro Emprego, eu acabei
ficando por I& mesmo, s6 que ai depois ela ligtané “Ana vem, vem, vem”, ai

eu falei: “td bom, entdo eu vou”. S6 que ai eu @ensu ficar la sozinha? Mas

depois eu pensei, vou meter a cara e vou encaaué&a minha vé no comego me
perguntava se eu queria vir mesmo, eu dizia quersims no meu olho ela via que
eu ndo queria. A minha mée dava maior forca, vai pcé vai estudar e vai ser
bom pra vocé, vocé vai ganhar dinheiro, vai fanésas diferentes. Ai eu falei, quer
saber, eu vou. Ai eu peguei e vim e t6 aqui até.hoj

(...) ai ela [a patroa] chegava e me apresentags pessoas, essa aqui € minha
afilhada. Porque ela falava: “Ah, vocé ndo é minha empraga@lo, vocé nao
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trabalha pra mim ndo”. Porque eu falava queagrdante dela, mas pra todo mundo
ela falava que eu era afilhada dela, pra todo mepgoperguntava: “vocé é minha
afilhada”. Entdo pra acabar com esse negocio eeo®ina chama-la de madrinha e
ficou esse negdcio.

Ela pagava o meu colégio, porque quando eu chelgut [do quilombo] eu ndo
gueria parar de estudar. Entdo ela comec¢ou a pagaurso pra mim de portugués,
de matematica, entdo eu pegava e fazia s6 queuamvézes por semana. Ai ela
falou: “Ah, arruma um servigo”. Ai eu arrumei, taré que teve final de semana ela
sempre me dava um dinheiro pra eu poder ir pra, cassa pra vocé sobreviver
mesmo. Entdo eu trabalhava, final de semana, &s\ver ficava mais com ela. Ai
desse trabalho que eu td agora, tipo assim, a pESa ¢hessoa que eu td trabalhando
€ amiga da minha madrinha, entao ela falou queaganee de uma pessoa que era s6
pra andar com o cachorrinho, ai eu falei, t4 euerdéo.

Eu desco com o cachorrinho de manh@, ai eu vdidge mercado ou alguma coisa
1&; ai eu vou pro colégio e s6 volto a noite, seisete horas da noite; ai eu fico com
ele [o cachorro]. Eu fago almogo, sé que dia deasen® mais pra mim mesmo,
entéo eu faco bastante e deixo na geladeira. &naeémana eu fago pra ela, porque
ela come mais em casa final de semana. (...) Canpagso s6 a manha com ela, ai
ela me paga R$320,00 por més, porque a maior gartempo eu passo com ele [0
cachorro] mesmo que é a preferéncia dela é conmaemos, ela ndo quer que eu
esquente minha cabeca com nada, que a preferéneie. éEntdo eu acabei
acostumando com isso. (...) E final de semana que/cei pra casa [para 0
quilombo], quando eu vou pro colégio e sempre \mtendo pra casa, eu procuro ir
na sexta-feira pra voltar no domingo, € super oolwe entdo eu sempre procuro ir
assim perto de folga, fico mais tempo em casa,l@ico jeito. (Depoimentos de
Ana)

O trabalho doméstico remunerado, considerado pel@edade uma ocupagdo
subalterna por ndo exigir experiéncia e qualifioagdpor se basear na construcao cultural de
que o servico de casa € o lugar da mulher, toreoefigio das trabalhadoras com baixa
escolaridade e sem treinamento. Historicamentelaamnegra que veio da senzala, excluida
de outras formas de insercao social, ocupa estegeoComo assinalou Gonzalez, reportado
por Melo (1998, p.8), quando a mulher negra “né@batha como doméstica, encontramos
esta prestando servicos de baixa remuneracdo rmuErnsercados, nas escolas ou nos
hospitais, sob a denominacao genérica de “empregidimpeza”.

As jovens do quilombo possuem elevado nivel delaszacdo com Ensino Médfb
completo, ndo se inserem, portanto, no perfil dasathadoras domésticas no que se refere a

50 . U -
Interessante observar que poucas jovens completasastudos com a relacdo idade/série defasadenanes
assim ndo passam de 4 anos de diferenca, comooadeallaria que interrompeu os estudos duas vezes:
guando néo tinha transporte que a levasse paBaesn Santa Isabel e quando o filho ficou doente.

68



qualificagdo. Contudo, 0 avango na escolarizacacsigiificou uma nova entrada no mundo

do trabalho urbano.

69



CAPITULO 4
“O quilombo é a mae”: imaginarios, trajetérias e dentidades entre o campo e a cidade
“O homem né&o termina com os limites de seu corpa éatea que compreende sua

atividade imediata (...). Da mesma maneira, umad&consiste em seus efeitos
totais, que se estendem para além de seus limigdiatos” (Simmel, 1979, p.21)

Questdo que tem se tornado central nos estudos jsentude rural € relativa a saida
dos jovens do campo para as cidades. Por maisisjaaniente seja dificil demarcar as
fronteiras entre esses dois espacos, ha uma naldeetnca quanto ao acesso a bens e
servigos, 0 que contribui para desvalorizacdo dal mipor consequéncia de seus habitantes.

Alastuey (1994), ao tratar o espaco e a mobilidagpacial como inseparaveis
contribui para uma compreensao diferenciada doeaeeentos humanos. O espago como
lugar da experiéncia humana é relacional, istogstituido por formas e possibilidades de
interrelagdes. O autor considera que o ser humamorsstitui enquanto tal na intima relacao
gue mantém com o entorno. Assim, a mobilidade éspse apresenta como uma condicao

ontoldgica.

La vida, por tanto, requiere movimientos y, asinseestra, desde um primer
momento, que la estabilidad asociada al espaciaarssélo uma realidad
excepcional de este (...). El espacio como relacfnmero, es inconcebible
estaticamente y, segundo, es inconcebible formabr{er08)

Nesse sentido, utilizar o termo migracao limiteampo de analise deste trabalho, uma
vez que a mobilidade de um grupo ou de algum de setegrantes reconfigura a
sociabilidade de todo o grupo e nao sé de algiEiggrupo es um continuo fluir de presencias
y auséncias” (idem, 1994, p.80).

Desde o periodo pés-abolicdo a mobilidade esptar parte do projeto de liberdade
dos ex-escravos. Hebe Mattos e Ana Rios (2004), pasquisa realizada sobre as
comunidades quilombolas do Vale do Paraiba doedaétem a este fato:

Deixar ou ndo as fazendas onde conheceram o catfeeiuma decisao estratégica
a ser tomada pelos Ultimos cativos apos a aboli@aexercicio da recém adquirida
liberdade de movimentacao teria que levar em casitpossibilidades de conseguir
condi¢cdes de sobrevivéncia que permitissem reatinénos aspectos tdo ou mais
importantes da visdo de liberdade dos ultimos eaficomo as possibilidades de
vida em familia, moradia e produgdo doméstica, dmintontrole sobre o tempo e
ritmos de trabalho e, de modo geral, sobre as ¢dedidos contratos a serem
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obtidos (de parceria, empreitada ou trabalho aajajh tendo em vista as
dificuldades entdo colocadas para o acesso dioatis@da terra (p.180).

Muitos libertos escolheram ir para cidades proxinpascorrendo o trajeto a convite
de algum parente, ou no caso das mulheres iam gmraidades para trabalhar como
empregadas domésticas em casas de familias coabecid regido. Este tipo de
movimentac&do ndo € novidade também para as pedsd@silombo Sao José e relaciona-se
com a falta de politicas que garantam o acesswaage possibilidade de nela continuar tanto
dos libertos no pés-abolicdo quanto de seus desntex As narrativas de idas e vindas do
quilombo para o Rio de Janeiro, principalmente gidiee da baixada fluminense onde tém
parentes, sdo frequentes nos depoimentos de ddsrgeracdes. A relacdo tradicional de
compadrio que estabeleciam com o antigo propreetda fazenda tornava o quilombo um
lugar para se voltar caso a vida na cidade nae aest.

Nesse contexto, 0 movimento figar, sair e voltarde seu territorio engendrado pelas
jovens deve ser analisado considerando dimensfes quefemst@ar ndo apenas nas
possibilidades objetivas de construir novas idieaigdes, como também nas condi¢gbes
subjetivas, nos desejos, na auto-estima daquetesigem em areas rurais. O interessante a
ser observado é o fato de que a saida dos jom@&asrepresenta apenas uma decisao
individual, pois ha uma rede de relacdes e simiaigsem jogo.

Entender os diferentes modos de ficar ou sair qusoefiguram pelas trajetdrias das
jovens pesquisadas permite uma analise que naonsertra na mobilidade espacial como
um problema, mas percebendo suas possibilidadbseecaminho para novas significacoes
que se referem a esquemas de circulacdo entre mocam cidade. O sair sabendo que pode
voltar caracteriza um desses movimentos e geramofalidade espacial circular em que
nada é visto como definitivo. Esse ir e vir muiages pautados pelespacos de circulacdo
permitidos(Castro, 2005), como a escola e o trabalho, esttompresente na vida das jovens
do quilombo. Digo permitidos, pois os percursosader, pouco evidenciados nas entrevistas,
sdo mais controlados em relacdo as jovens mulh&oegle vdo e com quem sdo perguntas
frequentes que pautam os limites desses trajetlazele

Neste capitulo pretende-se rever a dualidade wib@Ro que pautou muitos estudos
sobre o chamado mundo rural no Brasil de formacantgecer que o espaco rural, visto em
contraposicdo ao urbano e associado as idéiasrdealmade na atividade agricola, fraca

mobilidade e quase isolamento social e culturah 82 modificado e construido novas
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identidades sociais. Vé-se que esse imaginaridadiaz parte das relacdes entre campo e
cidade acionado, muitas vezes, na conformacaodajet@s individuais ou mesmo coletivos,

como no caso do turismo em S&o José.

4.1.Sair, Ficar, Voltar...ou Ir e Vir (trazendo a cidafd

Eu acho que mesmo se eu néo tivesse meus filhda, s&ir assim mesmo. E bom
vocé sair. Eu gosto muito do quilombo, eu amo agluglar, mas eu acho que é bom
vocé sair pra, ndo sei, pra conhecer coisas difsseoonhecer mundos diferentes. E
voltar, mesmo que eu tiver que voltar pra la um éiavolto sem nenhum problema,
eu volto sem vergonha de nada, porque nédo saj dédd&iz nada de errado pra sair
de 14, eu sai para tentar ter alguma coisa mefinartentar, até mesmo experiéncia
melhor. Entdo assim, se eu tiver que voltar pradayolto na melhor felicidade do
mundo, porque eu sei que eu fiz 0 que eu queriaageu conheci coisa diferente e
t6 voltando pro lugar onde eu nasci. (Maria)

O depoimento acima evidencia a questdo centraledeapitulo, a relacdo de
circularidade que as jovens estabelecem entre paara cidade num percurso em que o
sair, o ficar e ovoltar andam juntos. Com o estreitamento das fronteina® @ rural e o
urbano no contexto de globalizacdo recente, fazesessario uma revisao dos conceitos que
originalmente pautaram a producdo de conhecimesgtararea. A atual ressignificacao das
nocoes de rural modifica também a nocdo de teojtéima vez que este passa a ser visto
como dindmico, para além de seu aspecto fisicdjgemando uma nova abordagem que
enfatiza a “complexidade das relacfes entre asm@sis e espaco no contexto de construcao
de novas identidades sociais” (Carneiro, 2005.)p.11

As antigas oposi¢cdes que organizavam as ciénciagiso como tradicdo e
modernidade, rural e urbano, campo e cidade, dgniave industria, criaram identificacdes
essencialistas e relacdes assimétricas de poder esdes espacos. Com as intensas trocas
materiais e simbdlicas entre esses lugares sodiajs, podemos falar na existéncia de
“elementos de ruralidade em espacos urbanos, bemo de elementos de urbanidade em
espacos rurais” (Moreira, 2005, p.21).

Sédo, principalmente, os jovens que vém desenvotvench movimento de
desconstrucéo do rural como algo atemporal e qaeeeisolado. A questdo que se coloca é
como garantir condicfes para que 0S jovens gue&agngiermanecer N0 campo permanegam
da melhor maneira possivel. A andlise das trapsdile jovens mulheres quilombolas pode
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fornecer pistas importantes nesse sentido.

O que significa, entaaair, ficar e voltarno caso das jovens do quilombo Séao José?

O sair representa a possibilidade de uma “vida melhog’,ddr continuidade aos
estudos, entrar em contato com algo diferente,exparimentacéo da vida e acesso a bens de
consumo. Como mostra o depoimento de Maria quencetqui: “eu volto sem vergonha de
nada, porque nao sai de 14, ndo fiz nada de epradsair de |4, eu sai para tentar ter alguma
coisa melhor, pra tentar, até mesmo experiéncihiarieMoltar também néo esté relacionado
ao fracasso, ndo se volta apenas quando a vidaa@demao da certo, mas quando se cansa
do trabalho, para “dar um tempo” e depois ir trabatle novo, por saudade, pelos filhos.

Velho (1989), ao pesquisar os moradores de Copnaeaaiba década de 70, percebeu
que a mobilidade espacial dos moradores da zorta Bodos suburbios para a zona sul
significava para os sujeitos uma mobilidade soamésmo quando se mudavam para
apartamentos que dentro do bairro tinham algungreatinegativo. Para as jovens do
quilombo, ir para cidade trabalhar num emprego rerado mesmo como empregadas
domésticas representa também um prestigio diangeugpo de origem.

Em Copacabana, o retorno ao lugar de origem ata e¢om ambiglidade, “muitas
vezes parece haver uma tentativa de ‘apagar’ odatterem morado 1a” (p.52), considera
Velho. Isso ndo acontece entre as jovens do qudormab contrario, ser quilombola agrega
valor a sua trajetoria em busca de uma “vida méimicidade. H4 um interesse por parte dos
moradores da cidade que tratam com certo exotisasa @entidade, com perguntas
freqUentes sobre a vida no quilombo carregadatdesésipos, do tipo: “Vocé é fugida?”

O ficar hoje também se apresenta como uma alternativeo eumz condi¢do, um
destino pré-definido. Rita conta essa histériaj paira trabalhar e atualmente encontrou uma

ocupacao no quilombo que a satisfaz e ndo estiaetala a atividade agricola.

Antes eu nao ficava aqui [no quilombo] ndo, ficamatermos, eu s6 vinha sabado e
domingo, mas agora eu té trabalhando aqui.

Ah, sempre tive essa vontade de voltar: - ah \alathar um tempo, mas depois eu
vou voltar... Mas ai desde que comecou o projet@fiCa Esperanca”, que também
acabou, né... ai a gente comecou a vir para assstulas que tinha capoeira, tinha
0 jongo mesmo, tinha artesanato, a gente tava dazdionecas, ai dali foi
comecando as aulas e ai eu voltei... ai eu condieguiaqui de uma vez. (...) O
projeto que me incentivou mesmo a voltar. (Rita)

Contudo, dicar ainda néo é dado pela qualidade de vida no qudomimuitas vezes

o receio do fracasso na cidade interrompe a trigetfe alguns jovens. Mesmo que as
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condi¢cbes de permanéncia na comunidade de origgmrtemelhorado com a introducéo de
projetos sociais, a provisoriedade e descontineidlas mesmos nao diminui as incertezas
quanto ao futuro dos jovens.

Até quando ficam, as jovens estdo inseridasrre vir, pois a provisoriedade das
condicbes de vida em que se encontram, tanto nadesidquanto no quilombo, tem
configurado esse tipo de trajetéria pendular. Nargn, 0 movimento pode ser interrompido
por algumas situacdes que enfrentam dentro domgbdoou na cidade que impedem que se
continue o trajeto, como no caso em que vivencigumnatipo de violéncia, principalmente a
domeéstica.

De acordo com a definicdo do Ministério da Sa@®f®1), a violéncia intra-familiar
caracteriza-se pelas variadas formas de violémbgpiessoal: agressao fisica, abuso sexual,
abuso psicolégico, negligéncia, abandono, maussiraéntre outras. Essas relacdes de
violéncia constatam as diferencas de distribuigdpatier entre homens e mulheres, inclusive
no quilombo. Como os casamentos na maioria dassvede realizados com pessoas da
propria comunidade, ou seja, parentes proximasyenj vitima de violéncia doméstica acaba
nao prestando queixa contando apenas com o apoied@éade protecdo familiar, que se
constitui principalmente de seus pais e irmaos.

Nesses casos, a ida para cidade se torna readamleeaté legitimada pelos parentes,
apesar do ato de violéncia ser camuflado com as diaérsas explicacdes, do tipo: “Ele esta
doente”. Essa forma violenta de relacdo ndo € hemda dentro do quilombo, sempre velada
e resolvida na interpessoalidade, longe do podBliqa) impondo limites a propria vitima
gue nao toma a decisdo de prestar queixa na dele@actravei contato com esta discussao
porque presenciei situacbes de maus-tratos a umacar pois mesmo acionando alguns
recursos no momento da entrevista para ouvir eorstabre o assunto, o que prevalecia era a
imagem construida pela comunidade do agressor comagoessoa que esta enlouquecendo e
por isso cometeu alguns erros. A violéncia sofddatro do quilombo e a forma “privada”
pela qual o assunto € tratado sem a mediacdo desgsopublicos nos faz perceber o quanto
as diferencas nas relacdes de género passam mweitas despercebidas para as jovens e a

propria comunidade.
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4.2. “Um passarinho na gaiola”

“a pessoa em nenhum lugar se sente tao solitaparelida quanto na multiddo da
metropolitana” (Simmel, 1979, p.20).

A busca por um emprego remunerado é um grandelsiopador da movimentacao
das jovens do quilombo para a cidade. O dinheiragetaciona com a possibilidade de

mobilidade social e, diante do grupo de origemeaep de compra representa prestigio.

“N&o tem como vocé ganhar dinheiro aqui, entdo ew ficar fazendo o qué?”
(Rita)

Eu sai na época mesmo porque, assim, aqui naosamhigo, a gente tava tendo que
andar muito longe [pra trabalhar nas fazendashash ai eu decidi: “- olha mae, eu
vou trabalhar na rua, se eu gostar eu vou pra lmagge, mas se eu ndo gostar eu
vou ficar por ali mesmo” [referindo-se a Santa &hHlfRita)

Vim [para Volta Redonda] porque nao tinha empregecel eu tinha quatro filhos,
entdo eu tinha que sustentar. Ai deixei com minka meus filhos, vim pra ca pra
trabalhar, aqui em Volta Redonda e fiquei indo esacde quinze e quinze dias até
0 ano passado eu resolvi me separar. S6 que agareo® aqui de novo, ai me
separei, arrumei outra pessoa e moro aqui. Vim tomlos os meus filhos para ca.
(...) Eu sai com o objetivo de conseguir uma coisa, umaa melhor pros meus
filhos, conseguir juntar dinheiro pra eles estudarem eepreonseguir fazer algum
curso, estudar, fazer alguma coisa. S6 que nudogedto que vocé pensa. (Maria)

Sei |4, vocé vé os seus amigos o tempo todo cord,vemcé vé todo mundo
comecando a sair e ai vocé fala eu vou ficar sazpdr aqui, entdo vocé acaba
tendo que procurar alguma coisa pra fazer tambéredte, vocé fala ah vou sair
também pra trabalhar, é isso. (E) vim também estudar mas eu vim mais
mesmo porque a minha vé deixou eu vir pra contiregtudando, ai por esses
motivos me fez criar coragem também continuar estdd e trabalhando. Gracas a
Deus que ta dando pra encaixar as duas coisp&U pensava em trabalhar, mas eu
pensava em continuar 14 mesmo na comunidade, ma® aheu caso nao foi
possivel porque eu tive que sair mesmo, e agor@vawitar de novo, vamos vé se
vai ser facil. (Ana)

As jovens tém uma margem de manobra maior em ekagsi jovens no que se refere
a escolha de sair da comunidade para trabalharedes de relagdes femininas na qual as
jovens que ja sairam estabelecem entre seus erdprega estes com seus parentes e amigos
abrem caminhos para que mais jovens consigam umegmplomeéstico. A possibilidade de
dormir no emprego € também um fator que contrilbua@ escolha, uma vez que o trabalho

em casa de familia independe de investimento Inwieno aluguel de um lugar para ficar ou
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mesmo a passagem de 6nibus que muitas vezes pglagqadprio empregador.
Expectativas sobre a vida na cidade e o sonhoadeahtinuidade aos estudos se
confrontam com imaginarios sociais construidosesabmodo de vida urbano, as incertezas

frente ao desconhecido.

“Ah, eu acho que aqui [no quilombo] é muito melhtodo mundo n&o tem
emprego, mas é melhor. Sabe por qué? Eu imagieata gs vezes sai pensando em
trabalhar, em ganhar dinheiro, isso e aquilo, degeai, mas ndo sabe se aquilo que
vocé quer la fora vocé vai encontrar” (Rita)

No quilombo as jovens transitavam em circulos meshem que todos se conheciam,
um espaco no qual estavam familiarizadas, dominaasmegras e sentiam-se seguras. O

grupo também oferece protecdo nem que seja pelwr cw@itrole social.

Eu acho que 4 no quilombo eu tentmais seguranca, mais liberdadeEu acho
assim, por mais que sempre tem, acontece os dadenéntos, mas eu acho que no
quilombo vocé tem mais seguranga. E, € igual quanDerci Gongalves falou que
quando ela morresse ela queria voltar pra barrigen@le. Eu também sinto assim,
meio um pouco de, acho qoequilombo é a maesabe? E mée e pai ta 14, sabe?
Acho que mesmo se meu pai ou minha mae nao exiaits no quilombo, mas 14 é o
lugar onde eu me sinto segura, eu me sinto em saka? Vocé sente, todo mundo
que vocé vai la e vocé encontra vocé sente um poeamlo de mée. Entdo, 14 eu,
eu me sinto mais segura, bem mais segura. Nao estagude violéncia, essas
coisas ndo, mas em seguranca em geral, sabe? Youé tranquila, vocé acorda
tranquila. Vocé, vocé sai todo mundo te conhea® taundo, todo lugar que vocé
vai vocé sabe que vocé vai ser alguma coisa, saeeicé sair de manhd, vocé
levantou e saiu, vocé vai tomar café na casa devangé vai almogar na casa de
outro. Entédo assim, tem essa coisa meio que farsdtze? Todo mundo &, é mais, é
humilde, mas é, é mae, sabe? E, acho que |a eintoemaiito segura em relacdo a
tudo. Eser mulher, mulher e mée na cidade é mais complicadé, vocé tem um
pouco de medode, sei la de tudo. Eu tenho medo de, de se ezxvobm coisa
errada, vocé tem medo de ndo tA com a pessoa vec&,tem medo de que as
pessoas pode achar de vocé, que a pessoa ndcheceoha a pessoa te conhece
desde crianc¢a, aqui vocé ta vivendo num lugar e¢ade mundo se conhece, vocé
chega meio como estranho naquele lugar. Entdonagscé tem medo das pessoas
ndo gostarem de vocé, se invocarem do nada com ftéo acontece muitas
coisas na cidade por bobeira, porque pessoas perdéaa por tdo pouco. Hoje na
cidade tem meio esse negécio de medo. Eu, eu, uéi@w tenho medo de morar
aqui onde eu moro, € um lugar super tranquilo, quasdo chega a noite vocé sai
meio desconfiado. De repente uma pessoa ta teduhas vezes nem t4 te olhando,
vocé imagina: "nossa, td me olhando de um jeit@meisd”, vocé ja fica com medo.
E na roca nado, na ro¢a vocé ja sabe, "ndo, tamamad", vocé conhece. (Maria)

O movimento de saida e retorno, mesmo que naa terpeso de algo permanente

gera sofrimento e inseguranca. Ana saiu parafigarasa da ex-patroa de sua mée.

Porque assim, os lugares que ficam mais préximda fo quilombo] ou teria que
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alugar casa pra poder ficar, porque é longe derl&o aqui [no Rio] eu ja tenho
lugar pra ficar, trabalhar, sem precisar alugatd&wocé acaba vindo, mas quando
eu vim pra ca eu chorava muito, eu ficava assimqéro ir embora... Tanto que
guando eu vim pra ca no primeiro més, todo finad@lmana eu tava em casa, eu ndo
conseguia ficar, eme sentia um passarinho na gaioladentro do apartamento,
guando saia na rua era pra comprar uma coisinltaitoa, dar uma voltinha, sé que
vocé via, eu ndo conheco nada aqui, ndo conheguénm vocé fala: Ah! Quero
voltar pra casa! Tanto é que a minha madrinha:céwai em casa, vocé fica la e
volta. Eu pegava, saia e voltava. Nos primeiroesies me segurava muito, ter que
me separar da minha familia assim de repente, # mwiiicil.

Quilombo pra mim é o paraiso, sério porque |4 é tadito bom, calmo, te traz uma
tranquilidade quando vocé foge disso aqui, um lapger voe tem para se refugiar,
pra ficar em paz consigo mesmo. (Ana)

A jovem associa 0 quilombo a um lugar de segurandiderdade, em oposi¢do a
cidade que seria um lugar de medos. Esse discessalta uma visdo estereotipada e
contraditoria desses dois espacgos sociais. O borrugn de ser anénimo na cidade e de ser
conhecido no quilombo, por exemplo, revela a corigéele dessa relacao.

Para Simmel, “la individualidad del ser y del hacece, en general, en la medida en
que se amplia el circulo social en torno al indieid(Simmel, 1977, p. 742). Ou seja, por
mais que o quilombo seja visto como um lugar dertlade, a experiéncia na cidade que
confere as jovens a possibilidade de viver umag#a juvenil diferenciada num lugar onde o
individual faz mais sentido. Nesse sentido, pod&ke em individuagdo no quilombo e na
cidade.

Nesse jogo de representacdes, a cidade traz gavara quilombola a possibilidade
de individualidade pelo anonimato e pela condic@ser diferente de outros, e confere ao
quilombo, onde se teria um maior controle social) prestigio enquanto lugar de
enraizamento onde se ancora a “origem” de suaidda®, expressa na idéia do ventre da
méae ou na frase “um dia todo filho volta pra casatjue também pode significar protecao.
Tal protecdo carrega um sentido de retorno asmsjge encontro com si mesmo e também
pode ser uma alternativa aos descentramentos quide provoca com suas possibilidades
de multiplas inser¢des e o carater transitorio uies gelagbes, uma defesa comatitude
blaséde Simmel (1979). Para “preservar a vida subjetoratra o poder avassalador da vida
metropolitana” (p.13) os individuos desenvolvem ufimcapacidade de reagir a novas
sensacdes com a energia apropriada” (p.16), seatduale blase” ou o “embotamento do
poder de discriminar” (p.16).

Fragoli (2007) também descreve essa atitude deepracdo caracteristica das

1 Depoimento de Rita.
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metrépoles:

“Expostos a incessantes estimulos e a exatid&alisth da vida pratica, os
individuos situam-se entre o anonimato e uma niigitiade de papéis em
diferentes circulos, momentos e situagOes; e dafgssa polaridade se
desenvolve, como uma espécie de defesa psiquicaraier blasé—
reservado, insensivehdiferenté (p. 15)

O medo da cidade também opera como um mecaniswvalal&zacio do quilombo na
l6gica de oposicéo entre rural e urbano. Como dadreguillo (1998), o medo da cidade,
construido por diferentes discursos sociais temlaglg o modo dos individuos nela viverem.
Vista por alguns comldcusda imoralidade, da degradacéo do individuo e dhs&o social,

a cidade vem agregando temores provenientes daleggrdesigualdade produzida pelos
mercados capitalistas.

A ideologia de mercado desloca o centro do problget@olhar do medo. As diversas
expressdes da violéncia, a falta de empregos fermai deterioragdo ambiental séo
personificadas nas figuras, por exemplo, do imigras do jovem pobre para desviar a
atencdo da populacéo dos conflitos mais profundosodiedade. Para a autora, “o imigrante
atualiza o medo do outro, do usurpador, do porta@ooutros valores; o jovem atualiza o
medo do excesso, da desordem, da irrupcao do pamgaespacos controlados e restritos da
cidade” ®2. Nesse sentido, a construcéo social do medo raleiderve a um sistema de
relacdes de dominacédo impulsionado pelo mercadoieditio pelas industrias culturais.

O medo também remete a metafora do estrangeirosqusente desconhecido e
desconhecedor do lugar que habita, mas que no dascAna se converteu num
aprisionamento a ponto dela se sentir “um passanmahgaiola” dentro do apartamento da
patroa. As relacdes distanciadas e a fragilidadelalps sociais na cidade contribuem para
esta condicdo de estranho que pode ser situaciorwa, por vezes se torna o centro das
interagdes entre individuos como forma de manutedadmpessoalidade.

A perda dos lagcos com a comunidade de origemno@sguecimento que a vida na
cidade pode trazer também séo expressoes desse Mbdse tradicional de solidariedade
social onde se predomina o0s contatos primarioscidade € substituida por contatos
secundarios e pelo enfraquecimento dos lacos @mteaco. Essa modificacdo do carater das

relacbes sociais que passam a estabelecer é s@etfi@s jovens. O superficialismo, a

2 REGUILLO, Rossana. Imaginarios globais, medesik a construcéo social do medo na cidadgar
Comum — estudos de midia, cultura e democratia, pp129-155, set. 1998. p.149.
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impessoalidade e a transitoriedade dessas relégdei®nam como “instrumentos para se
imunizarem contra exigéncias pessoais e expectativa outros” (Wirth, 1979, p.101), mas

para as jovens quilombolas essa € uma imagem gsa peseguranca e medo.

Eu ndo gostei muito da experiéncia de sair... ppagsim vocé perde muito tempo
com a familia, perde muito tempo longe e ai depoi€ passa a virar visita do seu
préprio lugar. Nao é uma coisa boa, né? (Rita)

Eu acho que traz bastante. Porque ai quando vegg ¢h na frente vocé fala assim:
"Meu Deus, quando um deles ndo estiver mais agdsesstivermos na idade deles,
0 que, cOmo que a gente vai... Sera que a gentoKaeguir passar a mesma coisa
gue eles passaram pra gente e pras cridhc8gra que esse conhecimento na
cidade ndo deixa a gente, assim, diferenté?océ ndo passa a ser mais, sei la.
Vocé ndo passa a ser diferente de um jovem nomhbdo de uma crianca do
quilombo. Esse é o meu medo também, de ndo dei@ampeus filhos, ndo deixar a
cultura morrer, sabe? N&o deixar o jongo morretrdataqui. Porque eu acho que o
jongo nasce com cada crianga, acho todo mundosjZenangueiro, 14 no quilombo.
Entdo assim, o medo €&, é de pensar asammeéu Deus, eu t6 trazendo meus
filhos [para a cidade] e quando eles forem emborara la, serd que eles vao
esquecer essa parte de quilombd®era que, como sera que eles vao lidar com isso
daqui a um tempo? Sera que eles vao dar valorcedtnuar dando valor?". Ai
isso, mas eu acho que, eu espero que sim, portpeecae é uma coisa que nao
morre. Eu mesmo se eu ficar trinta anos na cidédema coisa que nao vai morrer
dentro de mim porque € uma coisa que ta no mewsabgtao ndo tem como...

Eu faco questao de sempre falar pra todo mundba;'@u moro no quilombo". Nao
importa se alguém vai rir de mim... (Maria)

Aparece no depoimento a tenséo entre ficar e pepetunidades na cidade e o sair e
deixar de participar na manutencdo da tradicdoudorgbo. A maneira como as jovens da
pesquisa resolvem esta aparente contradicdo exikediuacéo e destradicionalizacdo nos da
pistas para revermos estes conceitos.

A multiplicidade de relacdes a que o individucaesibmetido na vida da cidade gera
um processo de experimentacdo do sujeito que nd@® seadefine com uma identidade
estatica, mas joga com mudltiplas possibilidades idkntificacbes. Nesse contexto, a
identidade se afirma no jogo de experimentacdespracessos de permanente redefinicdo do
eu que permitem a vivéncia simultanea de diferepa$encimentos. Mesmo quando se
ocupa posicdes sociais semelhantes, as experiéivesas que os individuos tém acesso
contribuem para singularizar suas trajetérias [E@sso

As jovens pesquisadas participam deste processs evadentemente quando se
deslocam para as cidades, pois suas redes dee®lagipliadas possibilitam o exercicio de

experimentacéo de identificacdes que a tornamwemanais singulares.
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“O processo de identificacdo ocorre num mundo aepbexidade, de possibilidades
e escolhas que se efetivam como adesdo ou comimtmastrangimentos a que os
sujeitos sdo submetidos. O ‘eu’ é relacional e m@eeredefinindo continuamente
como resposta a uma dindmica social que exige uat@plitidade de linguagens e

relacdes para a producdo das identidades” (Car2®3, p.124).

Para Melucci (2004), falar de identidade seja negiupo ou de um individuo, é
referir-se & continuidade do sujeito, independdatevariacdes no tempo e das adaptacdes ao
ambiente, a delimitagdo desse sujeito em relac@@nos e a capacidade de reconhecer-se e
ser reconhecido. O autor italiano entende a idadédcomo um processo orientado por
diferentes sistemas de relacdes e representagfidiza a palavradentizacéopara expressar
o carater processual e auto-reflexivo da idengicade ndés mesmos, um movimento de
construcdo continua num campo de possibilidadiesites.

Martuccelli (2007) considera a identidade a regmes;ao de dois processos: um de
permanéncia do individuo no tempo, que apesar datangas que sofre continua sendo
sempre o mesmo individuo, e outro que diz respstaimensdes sociais e culturais que o
constitui. Considerando que 0s sujeitos nao vivelos no mundo, mas possuem ancoragens
que o definem também em relacdo a um lugar, congritora abordagem do autor com a
dimensao espacial da identidade. Dessa forma,idideiet diz respeito aos aspectos pessoais,
culturais, sociais e espaciais que enquanto elemede analise podem ser vistos
separadamente, mas que na verdade sédo condic@E®aidveis da existéncia dos sujeitos.

Assim como ndo se pode mais definir claramenteoageiras entre territériddque se
constituem cada vez mais pela movimentacdo dos lgmites, as identidades também
carregam esta multiplicidade. Ao mesmo tempo, eréetia a uma identidade essencializada
ou a um territério fechado permanece, mas num espaqegociacdo entre o hibridismo e o
essencialismo. E justamente o movimento entre eks#s dimensdes que tem permitido as
redefinicdes nos conceitos e nas relacdes entnéddele e territorio.

A territorialidade, isto é, a dimenséo simbdlicaudtural do territorio, contribui para
entendermos os processos de identificacdo dososugn contextos de mobilidade. O ir e vir

entre territorios distintos reconfigura o tempoaaak representacdes que se tem sobre si

3 Territério diz respeito a dimens&o politica dpag® geografico, isto &, as relacdes de poder glese
instauram. Nessa perspectiva, 0 material e o imhter funcional e o simbdlico participam do mesmo
espaco. Esta definicdo se baseia na proposta dbatae (2007) que afirma que “as concepcbes detar
capazes de responder melhor pela realidade contémg#o devem superar os dualismos fundamentais:
tempo-espago, fixagdo-mobiliade, funcional e sinaod] propde, entdo, a nogdo de territério considara
partir da perspectiva que “valoriza as relacbessepmcessos”, ao invés de pensar numa entidade
estabilizada, fala derocessos de territorializacéo.
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mesmo, 0S outros e 0s espacos pelos quais seacircul

No caso do Quilombo Sdo José em que o refereesiphcial € um elemento
fundamental para a identificacdo e a acdo poliicagrupo, a identidade territorial se
transforma em um instrumento de reivindicacao ipaliho qual o elemento central de luta &
pela posse da terra. Mesmo a comunidade ndo pdsstonrmalmente o territorio, ela se
identifica com ele e a partir disto outras iderdiela séo acionadas, como a de quilombola e
jongueira.

A territorialidade por se referir ao conjunto dmpresentacdes sobre o territério se
constitui também na mobilidade dos sujeitos evidamo seu carater multiplo e hibrido que
influi nos processos histéricos e sociais de pradup eu, oidentizacao

“Assim, ocorre igualmente uma mutacdo nas formasetizdo entre territério e
identidade, tanto no ‘sentido’ territorio-identidgadporque a territorializacdo se
tornou mais multipla e complexa afetando as nossastrucdes identitarias, quanto
no ‘sentido’ identidade-territério, pois os proaessle identificacdo nunca foram tao
mutéveis nem estiveram afetados por tamanha mdaitiptle e/ou hibridismo
cultural, repercutindo assim na intensificagéo eiledmeno que denominamos de
multiterritorialidade” (Haesbaert, 2007, p.18).

As jovens mulheres negras quilombolas que se neam entre os territorios do
quilombo e da cidade constroem novas e multiplagaealidades: na negociacdo entre os
simbolos dos dois espacos desenvolvem vinculodit@l®éms com ambos os territorios.
Mesmo alternando seus lugares de vivencia, as gos@megam as representacdes sobre um e
outro territério para aonde vao e é esta relac&gpgovoca processos dkentizacdonéditos
até entdo para elas que dao forma e sentido astmajesrias individuais e as suas
metamorfose@Melucci, 2004 e Velho, 2003).

A partir do momento em que as jovens ao circulagansistemas de relagdes distintos
percebem que a possibilidade de transferir mod#doacdo de um ambiente para outro se
esgota, sdo confrontadas com a necessidade deese$aolhas. Dificil tarefa para quem tem
seu campo de possibilidades ampliado, pois aumeatachances de vida, mas ao mesmo
tempo também as incertezas, uma vez que o0 agangmnta com novas regras e linguagens.
Nesse contexto, 0 que esta em jogo € o0 espacotdeoaia individual de cada uma. As
escolhas sdo elementos fundantes da autonomiafagéatas requer um certo conhecimento

de si e das posicdes que ocupam nas relacdes tabelesem. Muitas vezes recorrer a uma

81



relacdo na qual se esta bem definido o papel qdessmpenha oferece um supdreepartir
do qual se podem fazer novas escolhas. A famitie,egemplo, pode oferecer a for¢ca e o
vinculo necessario para enfrentar os desafios@uaelscam diariamente na vida social.

Considerando a definicdo de Giddens (1991) sblyar que carrega a idéia de
localidade, esté referido ao cenario fisico daiddide social e em condi¢cdes de modernidade
se torna cada vez mdantasmagoricao sentido de que é penetrado e moldado também por
influencias sociais distantes. A tradicdo da sergidim determinado lugar como o quilombo
Séao Joseé, pois é através dela que “o passado adaoaros simbolos valorizados porque
contém e perpetuam a experiéncia de geracdes”. €owonstante interpenetracdo dos
territérios sociais e simbdlicos, o tradicional nfi@de ser visto como oposto de
destradicionaliacdo, uma vez que “a tradicdo ngonginca foi] inteiramente estatica, porque
ela tem que ser reinventada a cada nova geracormenesta assume sua heranca cultural
dos precedentes” (Giddens, 1991, p.44).

No processo de definicdo de suas trajetdrias psssf..) 0 eu ja ndo estd mais
solidamente fixado em uma identificacdo estaveajmscila e se multiplica (Melucci, 2004,
p.15). As diversas experiéncias vividas pelos iildies permitem que suas identidades sejam
a todo tempo reformuladas. Assim, podemos nosiredediferentes identidades, como a
pessoal, a familiar, a social etc, observando qgeeomuda s&o os sistemas de relacdes ao
gual nos referimos e diante do qual ocorre nossontecimento. Portanto, evidenciar o
processo pelo qual o sujeito se torna sujeito oéemais elementos para entendermos as
diferentes identidades constitutivas do eu do gesimples enumeracao delas.

O caminho das jovens na construgcdo de sua autonpasisa pelas relacdes que
estabelecem dentro e fora do quilombo, pelas ieiagdes entre a cultura que trazem de
heranca e a da sua geracéo, pelas escolhas que dazde da vida, pelas formas de pensar,
sentir, falar e agir no mundo.

Por mais que seja praticamente impossivel delinngaspetos individuais e os sociais
da identidade, o processo de individuagao acontexeplano individual como uma
aprendizagem que leva a autonomia.

Para Melucci (2004),

* Relagbes, atividades e/ou objetos podem funciomao suportes que conscientes ou inconscientesriaig
ou simbdlicos, funcionam como um apoio para osviddos desenvolverem suas trajetorias pessoais
(Martuccelli, 2007a)
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nossa identidade é, em primeiro lugar, uma capdeidatdnoma de producéo e de
reconhecimento do nosso eu; situacdo paradoxajupae trata, para cada um de
nés, de perceber-se semelhante aos outros (pqrtdetoreconhecer-se e ser
reconhecido) e de afirmar a prépria diferenca canbviduo. O paradoxo da
identidade é que a diferenca, para ser afirmadaigavcomo tal, supde uma certa
semelhanca e uma certa reciprocidade (p.47).

No quilombo S&o José, aspectos da construcdo deiddde de uma sociedade
tradicional (identidade como esséncia) se relaoaoo@m 0S processos atuais de constituicdo
do sujeito que prevé uma auto-reflexdo. A identtdadrdada se mantém para assegurar ao
grupo sua continuidade e preservacdo, a0 mesmoot@&mp que O proprio grupo e 0s
individuos entram na dinamica de constituicdo @atidades menos rigidas, mais flexiveis e
plurais; demanda das sociedades complexas.

As escolhas que fazemos na vida propiciam o dekememto da autonomia
individual. A pressdo dos processos de diferenociada variabilidade e do excesso de
possibilidade, que caracterizam uma sociedade Iglobastitui 0 processo delentizacao
como algo cada vez mais dinamico definido por igkdes e limites variaveis. O eu
multiplo se define nas negociacdes entre as disgrages desse eu, fazendo com que todas
existam. Nada é definitivo, pois sdo nossas essa@bea definem nossa identidade. (Melucci,
2004)

A multiplicidade de insercbes sociais e a enormantjdade de possibilidades e
mensagens que as jovens pesquisadas recebem do ommplexo ampliam o campo de sua
experiéncia e o espaco de autonomia. No entanfweeariedade e a provisoriedade das
relacbes que estabelecem no meio urbano fazemtomaeao quilombo um caminho de
busca pela unidade de suas multiplas identidad@sné&loria das vezes as jovens retornam
em momentos de festa, justamente no momento emagigentidade de quilombola é
ritualizada. As festas do quilombo também funcior@mo um suporte que contribui para as
jovens encontrarem a “solidez que no perciben méas enismo” (Martuccelli, 2007a, p.65-
66).

Entdo quando eu vou pra la eu gosto muito da fstenaio, porque cara eu vou
encontrar todo mundo aqui, entdo que nem as menimassairam pra trabalhar
também e eu ndo encontro com elas, entdo nas f@mstasu e encontro e é aquela
felicidade, entdo a gente comeca a relembrar b®seempos, ai € mito bom. (...) E
0 encontro marcado de todo mundo, encontro mardadgnte 14. (Ana)

Por mais que a gente ndo queira, no comeco a gentade 8 em 8 dias, depois a
gente muda pra més em més, daqui apouco a gentcadndés meses e daqui a
pouco a gente s6 vem uma vez no ano. (...) Eu tewduo de sair daqui e comecar
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uma vida la fora. (...) o Jodo sai daqui da poataakinha ela vai la na porta da sala
sem ter nada, sem eu ter que me preocupar com camonada, eu sei que 0 espacgo
€ todo dele. Ai eu penso se eu saio pra fora edlveou colocar em alguns metros
guadrados e exigir que ele fique ali, eu acho umarlia (...) mas quando ta
pequenininho tem como vocé controlar, mas depoie qresce fica mais
complicado” “Aqui é mais dificil, porque aqui é g de comercio, € mais dificil
vocé viciar em alguma coisa, aqui se ele sair equeeta na casa dos tios dele (...)
se eu perguntar cadé o Jodo todo mundo sabe qagaqlade que ele ta e 14 [na
cidade] é complicado, né, porque ninguém conhawguBm. (Rita)

J& no inicio do século XX, Simmel, em sua famosderencia que resultou no ensaio
“A metropole e a vida mental”, anunciava que “oshbemas mais graves da vida moderna
derivam da reivindicacdo que faz o individuo desprear a autonomia e individualidade de
sua existéncia em face das esmagadoras forcass@Qcigi Ao mesmo tempo em que a vida
moderna permitiu que homens, e mulheres nem tasgmnase libertassem “de todas as
dependéncias historicas quanto ao Estado e admligimoral e a economia” intensificou a
divisdo e a especializacdo do trabalho tornanda @adividuo “mais dependente de forma
direta das atividades suplementares de todos o3sd{1979, p.11). Esse contexto somado a
“multiplicidade da vida econdmica, ocupacional eiald (p.12) da cidade constituiria um
contraste, em termos de individualidade, entrela urbana e a vida rural.

A divisdo do trabalho e a constante especializac@lacionam-se com a
individualizacéo, processo pelo qual a sociedada @i individuo como valor basico da
cultura, mas também abre caminho para a individyaggossibilidade de se ver enquanto
individuo no mundo e de reconhecer-se como diferelis demais. Para Simmel, “os
individuos libertados de vinculos historicos agdesejavam distinguir-se um do outro”
(p.24). Ao analisar a metrépole como sede da ec@nomonetaria onde o valor de troca
fundamenta as relagdes que se tornam mais objetiwas 0 caso do produtor que ndo entra
em contato com o comprador dos seus préprios meduevela a condicdo do anonimato
caracteristico da vida na cidade.

O estilo de vida urbano abre possibilidade paraisté@ncia do individuo que nasce
nesse contexto de industrializacdo e “especialzagdcional do homem e do seu trabalho”
(Simmel, 1979). Ao mesmo tempo permite que o0s iddivs circulem, transitem em
diferentes grupos alargando o universo da suasadl.

A associacdo que as jovens fazem entre segurdiiig@dade, como na frase de Maria
que diz “eu acho que la no quilombo eu tenho negsimnca, mais liberdade”, esta vinculada

ao debate que Simmel protagonizou no inicio dolgségassado. As jovens produzem um
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discurso comparativo em relacéo a cidade, evidedoigue para elas o lugar de seguranga é
0 quilombo, onde se sentem mais livres porque amrthee sdo conhecidas pelo lugar e
podem andar a noite, por exemplo. A liberdade nibompo € acionada pelas jovens
rememorando a infancia, aos momentos de brincageim que tinham o quilombo inteiro
para correr e se divertir, uma certa idealizacdondenentos que j4 passaram. A ida para
cidade, marcada pelas trajetdrias de trabalho éruptara com este momento de vida e se
relaciona com o aumento das responsabilidadescarcsbzinha na cidade desprotegida.

As nocoes de liberdade sdo um tanto ambiguasspoiferem a aspectos distintos da
vida. Ora essa nog¢do € acionada para se refequibonbo, ora a cidade. No quilombo elas
se sentem mais livres no sentido de que possuetnlognmais estreitos e por terem seus
papeis bem definidos. Contudo, o0 peso da herama gerar aprisionamento; ter obrigacdes
como “levar o jongo” ou lutar pela posse da tecoamo se o0 Unico potencial de vida estivesse
no ser o que os mais velhos determinam, também éonmpromisso do qual é dificil de se

desvencilhar.

Eu, hoje em dia, eu luto a cada dia, a cada segemdiato pela minha liberdade. Eu
acho que tem nada melhor no mundo do que liberdadé, ter liberdade. N&o sd,
antes eles lutavam pela liberdade porque era esan@as eu acho quado que te
prende ndo é bomAcho que vocé tem que lutar a cada dia por libexdadja 1a
qual for, mesmo que, sabe? Mesmo que seja dififiei§ um dia vocé vai conseguir
se libertar de alguma coisa. Eu acho que &, achdutar pela liberdade é uma coisa
gue todo mundo deve fazer mesmo, porque € bomidMar

Os depoimentos das jovens revelam as contradicOesivér na cidade que se
apresenta como um lugar de encontro com a divesidaom a oportunidade de uma vida
melhor, mas também como espaco-tempo das relappessoais, da auséncia de historia que
Ihes permitam ser reconhecidas, da baixa solidzdeede do medo. Por sua vez, a
romantizacdo do quilombo como lugar de liberdaddeggmra com expressdes do tipo “tudo
que te prende ndo € bom”. A cidade da mais margemmdividuacdo — de se fazer sujeito e
escolhas alternativas — mas deixa a desejar copaz@sle protecdo pessoal e familiar. Por
outro lado, é no quilombo que se encontra o acahioncomunitario, mas é la também que
0s processos de individuagdo encontram seus mdiobssdculos”, como a tradigdo, as
relacdes patriarcais, a divisdo social e sexualat@alho etc.

Nesse contexto conturbado, ainda ha espacos parstrwogio de alternativas

negociadas por distintas significacdes sociaises@bridade e atravessadas por mdltiplas
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interpretacdes e justificacdes dos medos. Paraddie{d004) a “resposta a um mundo que
nos solicita a multiplicacdo das faces, das lingnag das relacdes” (p.69) énatamorfose
que seria basicamente a busca por manter a prgpdade, com a atitud#asé por exempo,
mas que neste caso esta ligada a um movimentamoorde negociagéo entre individuagéo e
socializagdo, isto €, entre 0os processos de proddedsi e 0os processos de integracdo a
sociedade, entre a experiéncia interior e a expaaésocial, ambas influenciando-se
reciprocamente.
E, me véem diferente, todo mundo, sabe? Que nenfadten assim: - vocé ta muito
diferente! Eles falam que eu mudei muito, ndo smet mesma Ana, toda maluca.
Eu falo: - gente, tem que tomar juizo, né? (...)a€ho, sinceramente, eu também
acho que vocé tem mais responsabilidade na videg emxerga o0 mundo com
outros olhos, ndo é mais aquela mesma coisa. Pajgardo vocé ta la [no
quilombo] vocé acha aquilo maravilhoso, eu queso iaqui pra sempre pra mim.
Vocé tem que pegar e sair pra trabalhar. Quandé pega e sai vocé vé que a vida
ndo é assim téo facil como vocé acha, vocé tencqrrer e lutar pelo o que vocé
quer, que nem la, as vezes, aparecia algum pnogetmmunidade, entdo o negdcio
vinha, ai vocé, vocé ndo corria atrds. Entdo, quandé sai, vocé tem que correr

atrds daquilo, vocé tem que aprender a se defequddmha, a lutar, a adquirir o
respeito das pessoas, entdo muda muito, € difeféma)

Nessa troca 0 que estd em jogo € a redefinicdd mesno, ou seja, “0s elementos
que adquirimos aos poucos pela experiéncia socia$ €ados da cultura mudam nossa
percepcdo e nossa consciéncia do interior” (Me]2@d4, p.72). A percepcdo de si muda,
transforma-se também a forma como as jovens véesm mserem no mundo, abrindo
possibilidades demetamorfosespessoais, de aquisicdo de novos projetos de fukuro

possibilidade de transformar a prépria realidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Nossa capacidade de ser no mundo € definida pmléiddde numa relacéo reciproca
entre o individuo e a sociedade da qual faz padtbelecendo diferenciacbes e
reconhecimentos. Identidade como um sistema dededae representacdes se constitui pela
forma que nos reconhecemos e pela forma com quessmronhecidos pelos outros, num
jogo de forcas que modifica a todo tempo suas diag. Quando, por exemplo, somos
reconhecidos por rétulos, € sinal de que nossadiilagle foi fixada pelos outros, e quando o
estigma € internalizado, anula-se nossa capacaadaoma de identificagdo. As jovens do
Quilombo S&o José da Serra jogam nesse campo gederestereotipos tentando equilibrar
as diferentes partes que compdem suas identidade®§o se perderem enquanto sujeitos.

O lugar de origem, a luta pela terra, o jongo, adag@o racial, as trajetorias de
escolarizacdo e trabalho sdo dimensdes do univerdtfacetado que déo sentidos ao
processo de identizacdo das jovens e configuramcsgninhos de individuagao.

As identidades negra e quilombola se articulam apmgénero e a geracdo e se
constroem e reconstroem em dialogo e na relacacocontro, seja na escola ou no trabalho.
SituagOes de discriminagdo que enfrentam nos s&esirgos de idas e vindas do quilombo
para a cidade também dao corpo a este processiirmdacéio de suas identidades, pois no
enfrentamento do preconceito e nos conflitos senafin simbolos e representagcdes positivas
e/ou negativas sobre sua historia e sobre si masm@rocesso vivenciado de maneira Unica
por cada individuo.

A saida das jovens do quilombo para a cidade rept@sum momento no qual o
individuo ganha forca. A ampliacdo das redes daBitidade com o trabalho e os estudos
configura processos de autonomia que vem reorgaiozas relacdes familiares dentro do
quilombo. Assim, ir para a cidade pode significanaubusca por autonomia, inclusive
financeira, em relacédo a familia.

N&o se pretendeu neste trabalho tracar um tipd dkegovem, mulher, negra e
quilombola, mas sim afirmar a multiplicidade dentiéicacbes e de trajetérias tomando
cuidado sempre para ndo reforcar a idéia de quegrasdes cidades sdo sempre
desagregadoras e representam a perda dos lacas sradlicionais, numa otica de oposi¢ao
entre campo e cidade. A cidade é constituida pes seradores, em suas multiplas redes,

formas de sociabilidade, estilos de vida, deslocansee conflitos. Nesse sentido, explorar o
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conteudo simbdlico das cidades nas trajetoriasjalans quilombolas permitiu atravessar
fronteiras e construir uma relagéo de continuidatdes o rural e o urbano.

O interessante é observar como a cidade e sea dstivida ultrapassa seus limites
fisicos. Dessa maneira, podemos dizer que a cielstdeno quilombo assim como o quilombo
esta na cidade, ou pelo menos as representaco®s Gugeitos carregam sobre esses espacos
na medida em que se deslocam.

Desde a ressemantizacdo do termo quilombo ao p@cksindividuacdo das jovens
na cidade, o que se pretendeu foi explorar a conaalde das relacbes entre os territorios
rurais e urbanos e as possibilidades que se apaesg@@ara 0s sujeitos que no deslocamento
ampliam seu campo de possibilidades e constroemmsrmojetos de futuro.

Enfatizar os quilombos como algo que nunca seefamnca se quis isolado permite
que hoje repensemos o tipo de relacdo que estaoms$rwindo com as comunidades de
remanescentes de escravos. Isto significa que gdém da posse da terra, € necessario
garantir espacos de circulagdo material e simb@ara que estas comunidades continuem
construindo sua experiéncia de liberdade e autanomi

Como visto, a producédo de posi¢cdes desiguais,riigzadas pela forma como foram
construidas as relacbes de género e raca, interfams processos de socializagdo, na
construcdo da identidade dos sujeitos, nas insesg®ais, entre outros. No caso estudado, a
falta de oportunidades no quilombo leva as jovemsapa cidade numa posicao de
subalternidade.

Ana, Maria e Rita vivenciaram juntas conflitos cam “mais velhos” quando
colocaram suas escolhas individuais em evidéncireGam também juntas o medo de
perderem os lagcos com a comunidade de origem, snageamo tempo o desejo de ter “uma
vida melhor”. Cada uma percorreu processos de ithuhii¢do diferentes que as levaram a
caminhos, escolhas e a projetos também diferersiado

Maria, jovem mae de quatro filhos, mulher negraloguibola que carrega como
herancas os pontos de jongos de sua comunfitjédge em Volta Redonda busca encontrar o
“a vida melhor” que tanto sonha para seus filhosusSprojetos estdo voltados para
proporcionar aos filhos condicbes de estudo, vaddo por ela como mecanismo de
mobilidade social. O desejo de dar continuidade s@ss proprios estudos, fator que

impulsionou sua ida para a cidade, se converteaxpactativa de conseguir um emprego

%> Maria tem papel fundamental na roda de jongo ctpuradora” dos pontos que seréo repetidos e castad
pela comunidade. Esta posicao na roda também ttonsti processo de heranga.
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melhor, compativel com a sua faixa de escolaridadém de conquistar as condi¢cdes
materiais que forneca aos filhos o necesséariogaea crescimento.

Ana, jovem mulher negra quilombola que trabalhatada no Rio de Janeiro, com a
relacdo de apadrinhamento que possui com sua mapatn dado continuidade aos estudos e
em breve se formara como professora do 1° SegrdenEnsino Fundamental. Seu sonho é
voltar para sua comunidade e dar aula para ascesate la. Considera o magistério uma
funcdo quase que “natural”’, uma vez que sempreouaudé seus irmaos, o que revela a marca
de género desta profissdo e a associacdo comadhiwatbomeéstico atribuido as mulheres do
quilombo.

Rita articula seu papel de mée jovem e mulher nggilambola com a vontade de
cursar a faculdade de Matematica. Encontrou algumaseiras de se manter com certa
autonomia no quilombo participando dos projetosias®cla oferecidos pelos governos
municipal e federal. Acredita ter encontrado unranBbde conciliar os recursos que a cidade
oferece com a vida calma, segundo ela, do quilorilgmra, com acesso “as coisas da
cidade”, como radio, televisdo e celular, constreim suas palavras, “um modo de crescer
sem sair daqui” (da comunidade). Estd a esperandepnojeto que instale internet no
quilombo demonstrando planos de novas formas de @idomunicagdo entre o campo e
cidade.

As trés jovens sao representativas de uma geragialgangou muitas conquistas no
que se refere principalmente a escolarizacédo. @airsen dar continuidade aos estudos para
além da escola que fica no quilombo e concluiragmsino Médio, fato até entdo inédito na
comunidade. A expectativa esta agora colocadagsagaracdes mais novas para continuarem
esta trajetéria e chegarem até o Ensino Superior.

Com relacdo ao trabalho, as jovens seguiram unusergue se iniciou com suas
maes. O trabalho domeéstico € a porta de entradanerwado de trabalho urbano e a
possibilidade de aquisicdo de uma autonomia ecargdque modifica as relagdes familiares e
a forma como sao vistas dentro do quilombo. A geatiterenca para as geragcdes anteriores é
que este trajeto ndo configura a entrada no muuddtoa mas sim uma ampliacdo nas
possibilidades de ser jovem quilombola.

O movimento de ir e vir entre o quilombo e a cel@dpautado pela precariedade e
provisoriedade das condicbes de vida e trabalhaidade, pelos recursos materiais e

simbdlicos que herdam que nao se apresentam coficeesies para garantir a entrada no
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mundo urbano e pelo fato da escolaridade aindgya&mtir certa mobilidade social. Esse é o
contexto em que as jovens vém desenhando seusdrde individuacdo, tornam-se sujeitos
cada vez mais singulares, dentro ou fora da coradeidConjugam as novas possibilidades
com as tarefas que Ihes sdo dadas pelos “maissvalleodar continuidade aos valores e as
tradi¢cdes do grupo ao qual pertencem.

Ser jovem, mulher, negra e quilombola entre o quilo e a cidade representa ser
diferente, mas também ser desigual. Essa marcététen acompanha as jovens nos seus
percursos de idas e vindas. Dessa forma, ao mesnpotem que a ampliacdo da rede social
e 0 contato com novas possibilidades para formalafg# projetos amplia o campo de
possibilidades de se fazer sujeito, o0 ser negtargbbla reduz essas expectativas. A0 mesmo
tempo em que o estilo de vida urbano permite quendisiduos circulem, transitem em
diferentes grupos alargando o universo da sua swdal, as jovens se véem restritas a
insercdo em espacos subalternos de trabalho, corde empregada domeéstica. Nessa
contradicdo, as jovens vao negociando com a uvidasformando seus projetos, conjugando
suas expectativas com o campo de possibilidadesegapresenta, tornam-se individuos mais

singulares, mas sem perderem o vinculo com a ahetdido grupo de origem.
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ROTEIRO DE ENTREVISTAS

IDENTIFICACAO
« Nome/ |dade/ Data de nascimento

¢ Filhos? Quantos? Idade

INFANCIA

¢ Quando e onde nasceu

* Onde passou a infancia

* Alguma histéria deste época, como foi este perdadweida, algum fato marcante

* De que brincava, com quem

» Histéria da vida de sua mée e de seu pai (filiag@balho, ocupacéo, local de
nascimento, locais de moradia...)

* Quantos irméos/ irmas teve ou tem/ relagdes cos ele

* Além dos seus irmédos de sangue, alguém mais cresoeMocé? quem?

* Além de seus pais, alguém mais ajudou a criar vQe&m? Por qué?

ADOLESCENCIA/ JUVENTUDE

» Como foi a vida escolar

* Onde estudou

» Dificuldades

» Como era a escola/ professores/ amigos

e Algum fato marcante

» Trabalhou neste época/ em qué/ com que idade

* O que fazia para se divertir/ onde ia/ com quem

HOJE
* Como foi/ é ser mae
e Ser m&e mudou alguma coisa em sua vida/ o qualelogna

¢« Obomeoruim
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Como cuida dos filhos/ alguém te ajuda/ de que &orm
Com quem eles moram/ por qué

Trabalha em qué/ por qué

Como chegou neste trabalho (indicagao...)

O que faz/ quanto ganha/ o que acha do que faz
Onde mora atualmente/ com quem

O que a faz sair/ ficar no quilombo

Como & ficar/ sair

O que faz quando fica/ sai

Quando sai ( ha alguma idade permitida/ lugarétoaj.)
O que faz para se divertir/ onde / com quem

Religido de seus pais/ a sua religido/ onde temtatm com esta religido

Dificuldades e desejos

IDENTIDADE RACIAL

Sofreu algum tipo de preconceito/ Por qué (pedengxo)

Como se classifica em relacdo a cor ou raca/ Arghetquando comecou a se ver
dessa maneira/ influéncias

O que é ser quilombola/ A partir de quando comeg@e ver dessa maneira/
influéncias

O que é o jongo/ O que € ser jongueira/ 0 que dgpmyo

Em relacéo as pessoas do quilombo, como vocé saleoa? (fase da vida)

Como é ser jovem dentro do quilombo/ e fora (difees e semelhancas)

Como é ser mulher negra dentro/ fora do quilombo

FUTURO

Como vocé se imagina daqui a alguns anos?

Quais sao suas expectativas/ E para seus filhos

Em relagédo ao estudo/ trabalho/ lazer

Se vocé tivesse poder e pudesse mudar algo emidaamediatamente, 0 que

vocé mudaria?

102



