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E com enorme satisfacdo que a Universidade Federal Fluminense, por intermédio dos
Laboratérios de Historia Oral e Imagem (LABHOI) e do Nucleo de Pesquisas em Historia
Cultural (NUPHEC), apresenta o livro “Pelos Caminhos do Jongo e do Caxambu”. Sob

a nossa direcao, o livro foi escrito por um grupo de jovens historiadores, que se envolveu
profundamente com a construcao e divulgacdo da histéria do Jongo e do Caxambu, seu
patrimonio e memoria, nas dimensdes da pesquisa e ensino. Ao longo de 2008, ndo foram
poucos os encontros e reunides para consolidacdo das oficinas e do texto final.

O livro é parte integrante do Pontado de Cultura do Jongo/Caxambu, uma acao de treze
comunidades jongueiras do Estado do Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Minas Gerais e Espirito
Santo - os jongueiros do Sudeste — e do governo federal, através de uma grande articulacéo
entre o Ministério da Cultura, o Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular (IPHAN) e a
Universidade Federal Fluminense (UFF). E um produto que pretende atender aos objetivos
estabelecidos na prépria criacdo do Pontdo: articulacdo entre as comunidades e os saberes
constituidos, capacitacdo dos jongueiros, pesquisa e divulgacado de seu patriménio. O
conhecimento e a divulgagao da histéria do Jongo/Caxambu fortalecem os lacos identitarios
dos jongueiros e contribuem para sua maior visibilidade, especialmente nas escolas, de
acordo com a Lei 10639/03.

A sistematizacdo dessa histéria contou com a parceria das memorias e histérias narradas

por antigos e novos jongueiros nas comunidades que visitamos ou em que realizamos as
oficinas sobre Historia, Memoria e Patrimdnio (Barra do Pirai, Miracema e Sao José dos
Campos, respectivamente em setembro, outubro e novembro de 2008). Esperamos e
torcemos que esse livro possa servir de incentivo para a construcao, registro e divulgacao

de novas memodrias e histoérias, feitas sob a responsabilidade das proprias comunidades
jongueiras. A histéria dos “caminhos do Jongo e do Caxambu” legitima a luta politica

das comunidades jongueiras pelo reconhecimento de seus direitos e patrimonio cultural.
Agradecimentos especiais precisam ser feitos a coordenadora geral do Pontéo, Elaine
Monteiro (originalmente da Unidade de Formacao de Professores de Santo Antonio de Padua)
e sua colaboradora maxima, Monica Sacramento, pelo total incentivo a nossa opcao. Ao
pessoal da secretaria do pontao, Isabela da Silva Santacruz Lima e Izabella Neves Alvarez,
pelo apoio logistico indispensavel. Ao professor Paulo César Rodrigues Carrano (Observatério
Jovem/UFF) e a Délcio Bernardo (Grupo de Consciéncia Negra Yla Dudu) pela cumplicidade
sempre presente.

Atenciosamente,

Hebe Mattos e Martha Abreu
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Os caminhos do Jongo

Qual seria a importancia de construirmos um mapa que demarcasse as regides
onde o jongo é uma pratica social presente, mesmo que seja presente apenas
na memoria dos seus habitantes? Que conclusdes se podem tirar de um mapa
que trouxesse as comunidades jongueiras e os quilombos como marcas centrais
em sua legenda? Se olharmos atentamente para este mapa, veremos como,
estendendo-se por uma vasta regido do Sudeste brasileiro, ao longo de mais de

dois séculos, se formaram os territérios do jongo.

No estado do Rio de Janeiro, quem pratica o jongo e onde estdo localizadas
as comunidades remanescentes de quilombos? Jongueiros e quilombolas estdo
concentrados, predominantemente, em trés regides: no Vale do Paraiba, no
Litoral Sul fluminense e no Litoral Norte fluminense. A que se da essa distribuicao/

De que resulta essa distribuicao?

Para respondermos tal questdo, é preciso voltar ao tempo do cativeiro. No
periodo escravista, sobretudo na primeira metade do século XIX, houve um grande
afluxo de africanos escravizados para essas trés regides. No mesmo periodo, as
plantacoes de café transformaram o Vale do Paraiba, ja que o cobicado produto

se tornava o mais rentavel das exportacoes brasileiras.

Até a expansao do cultivo do café, uma densa floresta tropical recobria o Vale
do Paraiba, bem como seus “mares de colinas”, marca registrada de sua geografia.
Durante o século XVIII, o Vale do Paraiba era apenas uma regido de passagem, de
caminhos que ligavam os portos do Rio de Janeiro as Minas Gerais. Todos queriam
alcancar as minas de ouro de Sao Joao Del Rey, Ouro Preto e para tanto trilhavam
estradas que cruzavam o Vale: precisavam cortar, muitas vezes, a Serra do Mar, a
Serra da Mantiqueira, e subir o Rio Paraiba. Para fugir dos postos de controle do

governo real, novos caminhos eram criados abrindo espaco na mata original.

Ao final do século XVIII, o declinio da producao de ouro mudaria o cenario e os
personagens da regido. Em busca de novas fontes de riqueza, plantadores de café
se expandiriam pelo interior do Rio de Janeiro. Em conseqliéncia dessa expansao e
da boa adaptacdo do produto ao terreno, o vale do Paraiba sofreu uma profunda

transformacao.

Para o trabalho duro do café, vieram milhares de africanos escravizados.
Os grandes proprietarios tornaram-se os mais importantes bardes do recém

independente Império do Brasil.
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Serra da Beleza, Valenca, RJ (acervo Labhoi/UFF/2004)

A populacado africana escravizada desembarcou no litoral fluminense em um
volume impressionante, na primeira metade do século XIX. Em 1831, chegou a
ser proibido o trafico de escravos africanos para o Brasil, porém esta lei seria
apenas “para inglés ver”. Mesmo sob forte pressao inglesa, o trafico de escravos
continuou até 1850, quando uma nova lei definitivamente acarretou o seu fim
no Brasil. Ao longo desse periodo, quando o trafico j4 era de alguma forma
condenado, portos clandestinos atuaram com intensa movimentacao no litoral
sul fluminense — regido de Mangaratiba, Paraty, Angra dos Reis — e no litoral
norte-fluminense - regido de Buzios, Sdo Pedro da Aldeia, Cabo Frio. Esses portos
clandestinos atendiam as necessidades de expansao das fazendas de café do Vale

do Paraiba.

Rio Paraiba do Sul, Rio de Janeiro (acervo Labhoi/UFF/2004)
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Ndo coincidentemente, os territérios do jongo hoje, se sobrepostos ao
mapa dos portos clandestinos e das plantagdes de café do século XIX, casam
perfeitamente. Dito de outra forma, as comunidades remanescentes de quilombo
e da grande parte dos grupos jongueiros do Sudeste, nos dias atuais, marcam e
representam o que foi, no passado, o movimento de desembarque e de migragao
forcada dos ultimos africanos escravizados que aportaram no Brasil: dos portos

clandestinos do litoral para o Vale do Paraiba e suas grandes fazendas de café.
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Acima, os municipios onde se localizam as comunidades participantes do Pontdo de Cultura do
Jongo/Caxambu.

Facamos mais um exercicio: se sobrepusermos o mapa dos territérios do
jongo com as estradas de ferro do século XIX e inicio do XX, o que veremos?
Muitos grupos jongueiros migraram apds a abolicdo, devido as facilidades
proporcionadas pela chegada do trem. Buscavam melhores condi¢bes de vida em
outras regides, especialmente nas periferias das cidades, que podiam ser mais
ou menos proximas das antigas fazendas de trabalho. Por isso, temos ainda hoje
nas cidades do Vale do Paraiba, como Barra do Pirai, Pinheiral, Guaratingueta,
ou mesmo na Baixada Fluminense e em regides préximas ao centro da cidade do
Rio de Janeiro (nos morros cariocas, como a Serrinha), a presenca da meméria do
jongo e de outras expressoes culturais dos tempos do café, como o calango e a
folia de reis. Se perguntarmos a respeito das origens de muitos jongueiros, folides
de reis e calangueiros, teremos respostas que nos levarao as antigas fazendas de

café do Vale do Paraiba, e a descoberta de seus pais e avds chegaram ali de trem.
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“Minha primeira

razao para escrever é
exprimir meu respeito
por ti enviando-te
minhas saudacoes.

A segunda é solicitar

o beneficio de tua
provada amizade para
comigo, para um
pedido razoavel. Varios
dos escravos da minha
casa desapareceram
como fugitivos, e
estdo escondidos em
lugares que estdo sob
tua jurisdicdo. Peco-te
gue ougas as provas
apresentadas pelo meu
agente e me mandes
essas pessoas de volta;
pois estaria de acordo
com o teu alto carater,
tanto considerar os
lacos de amizade entre
nds, quanto negar
qualquer refugio a
escravos desonestos”.
(Roma, século Il d.C.
Proprietario solicita
que escravos fugitivos
sejam devolvidos.
Retirado de: CARDOSO,
Ciro F. Trabalho
Compulsério na
Antiguidade. p. 154)

Para pensarmos como o jongo e suas demandas chegaram até nos,
precisaremos reconstruir a histéria e as relacbes entre o Brasil e a Africa, no
século XIX. Precisamente nesse espaco social, foram se propagando os cantos e as

demandas dos jongueiros do “tempo do cativeiro”.

Quando os cantos eram nas senzalas... A escravidao
africana no Brasil

O que significa ser escravo: escravo é todo individuo submetido ao dominio de
outra pessoa e considerado sua propriedade. Sendo assim, nao fica dificil imaginar
o quanto esta relacdo tendeu a condicionar muitos aspectos do modo de vida
daquele que foi feito cativo: o controle sobre o tempo de trabalho e da producao,
o impedimento da livre mobilidade, a vigilancia sobre o lazer e a interferéncia nas
relacoes familiares — sem contar os violentos castigos que poderiam ser aplicados

ou sugeridos para manutencao da ordem pretendida pelo senhor.

Mas apesar da evidente dominacdo senhorial, é fundamental observar que em
todas as épocas em que a escravidao se fez presente sempre existiram diversas
maneiras de reacdo a esta condicdo. Para além das revoltas e fugas coletivas
ou individuais, destacaram-se as negociacdes cotidianas dos escravos com os
senhores pela obtencdo da alforria e pela maior autonomia no trabalho na roga,
na construcdo das relacbes familiares, espacos lazer e expressdes religiosas,
como dancar o jongo e bater o caxambu. A luta contra a escravidao envolvia
fundamentalmente a afirmacdo da humanidade do escravo e a negagao de sua

condicdo de objeto ou coisa.

A escraviddo entendida simplesmente como uma forma de trabalho
compulsério, isto é, o trabalho obtido pela forca das armas ou da lei e do costume,
existiu desde os primérdios da histéria humana e continua a existir nos tempos
atuais, mesmo ndo sendo permitida legalmente. Mas um sistema escravista que
coloca a escraviddo numa posicdo central na sociedade, organizado e estruturado
por determinados grupos baseados em interesses sécio-politicos e econdmicos

préprios, ocorreu apenas em certos periodos e regioes.

Foi na Antiguidade que este sistema se configurou pela primeira vez. Entre
os gregos, deu-se por volta do século VI, e, em torno do século Il a.C,.entre os

romanos. As guerras representavam a principal fonte de mao de obra escrava:
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todos os prisioneiros, sem qualquer distincdo, eram submetidos a condicdo
escrava. Na ldade Média, outro tipo de trabalho compulsério, denominado
servidao, substitui gradualmente o anterior, mas mesmo assim a escraviddo nao
desapareceu totalmente. Ela voltou com toda forca e se difundiu novamente
como sistema, com a expansao maritima européia, a partir do século XV. Portugal
saiu na frente nesse movimento de expansao, sendo o primeiro estado a atingir

espacos geograficos ainda desconhecidos pelos europeus.

Junto aos produtos tropicais, que invadiram o velho continente a partir da
expansao maritima — como pimenta, ouro, e diversas especiarias —, comecou
a chegar também “algo” fornecido inicialmente pelas redes de caravanas
muculmanas: o “escravo-mercadoria”. Aos poucos, Portugal avancava sobre a
costa da Africa na intencdo de atingir, tanto as regides das especiarias, como os
locais de aprisionamento de gentios africanos para eliminar qualquer intermediario
nessa transacao. Isso significa dizer que, antes mesmo dos portugueses iniciarem

o trafico para o Brasil, ja existia um pequeno mercado de escravos na Africa

liderado por africanos.

Instrumentos de castigo - fazenda Santa Clara (MG) e fazenda Santana (RJ) (Acervo Labhoi/UFF/2007)

No pensamento dos europeus da época, fortemente influenciados pelo
cristianismo, predominava a idéia de que a escravizacdo representava a salvagao
dos gentios, isto é, dos individuos pagdos. Conseqlientemente entendiam como
legitima a captura de africanos por meio da guerra justa, e o comércio dos que ja
haviam sido feitos cativos por povos rivais. A guerra justa era decidida pelo rei de
Portugal e justificada pelos argumentos da legitima defesa, garantia de liberdade

de pregacao do evangelho e do livre comércio.

A expansdo do Império Portugués foi definidora no que diz respeito a
organizacao do sistema escravista no Brasil. Na medida em que os senhores de

terras da colénia brasileira passaram a cultivar géneros tropicais valorizados no
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mercado europeu, criou-se uma demanda de mao-de-obra que logo encontrou
um mercado favoravel no comércio de africanos. Assim, com o avancar dos
séculos XVII, XVIII e XIX, cada vez mais um enorme nimero de homens, mulheres
e criancas, originarios de diferentes regides da Africa, desembarcaram aqui como
escravos e trouxeram em suas “bagagens” idéias, recordacoes, valores, saberes,
religides e tradicoes préprias. Sem duvida tiveram de lidar, como os portugueses,
com tudo o que a América oferecia de novo e com as intensas trocas conflitos
culturais produzidos numa col6nia que colocava em contato, mesmo que em

situacdo desigual, costumes europeus, indigenas e africanos.

“Habitacao de Negros” (desenho de J. Rugendas, 1835) (Acervo Labhoi/UFF)

E importante destacar que, desde o inicio da colonizacdo do Brasil, os indios que
habitavam este territério antes da chegada dos portugueses também eram gentios
na visao dos europeus, como os africanos, e foram igualmente escravizados. Nos
primeiros tempos da colonizacdo, as diferencas de cor e de caracteristicas fisicas
nao eram justificativas para a existéncia da escraviddo. Aos poucos, entretanto, a
cor dos africanos passava a se tornar uma marca diretamente ligada a experiéncia
do cativeiro, base, portanto, para o preconceito e a discriminacdo sofridos pela

populacéo de africanos e seus descendentes na sociedade colonial.

Apesar de muitos escravos alcancarem a alforria e alguns deles e de seus
descendentes terem se tornado até mesmo senhores de escravos e cidaddos no
Império do Brasil, os estigmas continuaram acompanhando quem tinha a cor
da escraviddo. A cultura dos africanos ndo era entendida e muitos os julgavam
barbaros. No final do século XIX, havia até mesmo cientistas, que hoje sabemos

estavam completamente errados, que consideravam os negros incapazes para




Pelos caminhos do Jongo e do Caxambu: Historia, memoria e patriménio

a vida civilizada, por conta de uma pretensa inferioridade racial. Os estigmas
atravessaram os tempos e o proéprio fim da escraviddo. Permanecem com muita
forca até mesmo nos dias atuais, se levarmos em conta as oportunidades de

acesso ao mercado de trabalho e a educacéo.

Angoma, Puita, Candongueiro sdo palavras bastante comuns nas rodas de
Jongo no Sudeste do Brasil. Elas nos dizem muito mais do que os seus préprios
significados. Em versos e pontos, contam também a prépria histéria do Jongo
e dos jongueiros. Evidenciam, em especial, a marca e a “bagagem” africana,
conduzida pelos navios negreiros da Africa ao Vale do Paraiba, durante a primeira
metade do século XIX (1800-1850). Embarcaremos agora no rastro dessas viagens

atlanticas, e na rota do Jongo entre a Africa e o Brasil.

De onde vinham os escravos? Quantos eram? Que valores compartilhavam?
Todas essas questdes sao indagacdes importantes para pensarmos do que e de
quem estamos falando, quando comumente dizemos: “O Jongo veio da Africa”
ou “O caxambu vem do tempo dos mais velhos, do tempo do cativeiro”. De qual
Africa nos referimos, e quem sdo esses “mais velhos”, sao perguntas importantes
que podemos tentar responder para compreender a relagao entre a Africa e Brasil

nos longos e sélidos caminhos do Jongo.

Do final do século XVIII (1790) até meados do século XIX (1850), estima-se que
0 comércio negreiro tenha trazido para o Brasil cerca de um milhao de africanos.
Certamente, durante 300 anos de escravidao, a primeira metade do século XIX foi
o periodo mais expressivo para o comércio de escravos, na medida em que em
nenhum outro momento da histéria do Brasil desembarcaram tantos africanos em
um espaco tao curto de tempo. Neste periodo, os africanos representaram 80%
ou mais dos escravos adultos das grandes fazendas de acucar e café do Rio de

Janeiro e Sao Paulo.

Os escravos trazidos para o Sudeste do Brasil vinham, em sua grande maioria,
da regido Centro-Ocidental da Africa, em especial de uma ampla regido conhecida
como Congo-Angola. Esses africanos pertenciam a etnias variadas, podiam ser
Benguelas, Congos, Cabindas, mas pertenciam a um mesmo grupo linglistico-
cultural, conhecido por Bantu. Eram os negros-bantus, depois seus filhos e netos,
que nas senzalas do Sudeste brasileiro cantavam e dancavam o Caxambu, em
codigos e linguagens que lhes eram préprios, construidos na experiéncia do

cativeiro, mas com um referencial em comum: A Africa dos povos Bantus.
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Rostos africanos (Rugendas)

Palavras que hoje podemos ouvir nas rodas de jongo, faziam parte das vivéncias
de jongueiros escravos do século XIX e de seus antepassados centro-africanos.
Cantados com palavras africanas (kikongo e kimbundo) ou em portugués
cifrado, seus significados ndo eram entendidos pelos ndo iniciados, facilitando a
construcdo identitaria entre os escravos. As proximidades lingUisticas e religiosas
dos povos Bantus certamente criaram elementos de coesdo e de solidariedade nas

experiéncias do cativeiro e na construcdo do jongo do sudeste.

Dentre os varios sinais da presenca centro-africana no sudeste jongueiro, o
historiador Robert Slenes identificou importantes elementos, que ainda hoje
podem ser percebidos, embora muitos de seus significados tenham mudado.
A presenca das fogueiras, e consequentemente do fogo, remetiam a elementos
simbolicos importantes da religiosidade africana, como o culto aos ancestrais. Em
toda a regido atlantica e até mesmo interiorana da Africa Central, encontravam-se
puitas e tambores como o caxambu/angoma e seu companheiro menor; a palavra
ngoma aplicava-se ao maior deles, de face Unica e afinado ao fogo. A danca de
casais ao centro da roda, marca registrada do jongo, foi descrita por viajantes no

século XIX, no interior de Luanda e Sudoeste de Angola.
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Tambores aquecendo na fogueira — Quilombo S&o José da Serra, Valenca,
RJ (acervo Labhoi/UFF/2004)

O canto e os versos, a interacdo entre um solista e o coro do tipo “chamado-
resposta”, nos momentos de trabalho ou diversao, por sua vez, representavam um
traco tipico das cancdes centro-africanas. Mais ainda, o lider do canto, conhecido
como cumba, em geral uma pessoa mais velha, aquele que conhecia outras
épocas e costumes, parecia ter papéis e poderes religiosos especiais. A reuniao de
muitos cumbas, formava as macumbas, palavra que hoje se refere diretamente a

uma pratica religiosa com fortes vinculos ao culto dos antepassados.

A tradicdo de reverenciar os mais velhos e pedir licenca aos “pretos velhos”
e aos jongueiros antigos, quando se inicia atualmente qualquer roda de Jongo,
também encontra ligagdes com a valorizacdo dos guardides e conselheiros de
um grupo de descendéncia - os intérpretes dos provérbios - da Africa central. O

respeito aos anciaos é algo marcante inclusive em toda a Africa.

Diversos temas de pontos que conhecemos hoje eram cantados na regido
de Congo e Angola, no inicio do século XX, como desafios entre sacerdotes
locais. Dentre eles, bananeiras que plantadas num dia, conseguiam amadurecer
rapidamente seus frutos; animais, como cobras, abelhas e tatus que eram
acionados para diminuir um competidor. Bananeiras, cobras, abelhas e tatus
tinham especiais significados na Africa Central: bananeiras representavam a
capacidade reprodutiva dos seres humanos e o ciclo das geracdes; as cobras, a
grande capacidade de transformacao, sem que o fato fosse perecivel; as abelhas,
com seu zumbido, e os tatus, pela sua grande capacidade de cavoucar, acionavam

uma forte ponte com o mundo espiritual e o mundo dos mortos.
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Comandados pela sabedoria dos cumbas africanos e mais velhos, os escravos

seus descendentes recriavam e reinventavam a Africa no Brasil.

Na primeira metade do século XIX, como ja vimos, apesar de condenado
por varios governos e intelectuais, o comércio negreiro se renovou, no Brasil,
nas Américas e na propria Africa. Novos traficantes entraram em cena, e novas
estratégias foram construidas para dar continuidade ao comércio de africanos.
Os desembarques se deslocaram para as desertas praias do litoral brasileiro,
especialmente as do litoral do Rio de Janeiro e Sdo Paulo, areas proximas as
fazendas de café. Na Africa, o mesmo processo ocorreu, e os tradicionais portos
de embarque de escravos deram lugar aos barracdes camuflados, entre as praias
ao norte de Luanda. Neste momento cresceu o comércio de escravos em regides
antes pouco significativas nas rotas do trafico. A ilha de Mogambique e o porto
de Quelimane, ambos na Africa Oriental aparecem como importantes regides
fornecedoras de escravos para o Brasil. Até meados dos anos de 1840, o trafico

seguia continuamente, embora fosse legalmente condenado.

Em meados de 1840, o governo inglés aumentou significativamente a repressao
aos Tumbeiros nas dguas do Atlantico. No mesmo momento, cresceram as pressoes
diplomaticas que passaram a reprimir e condenar o chamado “infame comércio”.
No Brasil, o Ministro Euzébio de Queiroz decreta uma nova lei, em 1850, que
reafirma a ilegalidade do comércio de africanos. Com uma sociedade muita mais
convicta da necessidade de extinguir a venda de escravos africanos, e com um
governo disposto a levar a frente a proposta, a lei de 1850, conhecida como Lei
Euzébio de Queirds, pde um ponto final no trafico atlantico de africanos para o
litoral brasileiro. Embora ainda houvesse desembarques nos primeiros anos da
década de 1850, pouco tempo depois, tais atividades cessam, definitivamente, no

litoral brasileiro.

Apés 1850, a sociedade escravista brasileira seguiu outros rumos. Cresceu
rapidamente a venda de escravos do Norte do Brasil para o Vale do Paraiba e para
o sudeste cafeeiro de modo geral, Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Minas Gerais. As
senzalas tornam-se cada vez menos africanas. Entretanto, a entrada macica de
africanos nas primeiras décadas do século XIX marcou para sempre a vida e os

cantos dos escravos nascidos no Brasil apds o fim do trafico atlantico.
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Locais de embarque de africanos destinados aos cafezais do sudeste no século XIX

A resisténcia ao cativeiro: Quilombos e quilombolas

“Em nos, até a cor é um defeito. Um imperdodvel mal de nascenca, o estigma de um crime.
Mas nossos criticos se esquecem que essa cor é a origem da riqueza de milhares de ladrées
que nos insultam, que essa cor convencional da escraviddo, tdo semelhante a da terra, abriga
sob sua superficie escura, vulcées, onde arde o fogo sagrado da liberdade”

Luis Gama

A resisténcia a escravidao tinha, como um dos recursos mais radicais, as fugas.
Entretanto, as agdes de ruptura e conflito podiam alternar-se ou combinar-se
com estratégias de negociacdo e conciliagdo. A avaliagdo dos momentos mais
propicios para uma ou outra estratégia variou em funcdo do momento, do local

e das circunstancias.

Os escravos que fugiam podiam ter diferentes objetivos com o ato. Muitas vezes,
procurando afastar-se ao maximo do local de residéncia e trabalho, proclamavam-
se livres ou libertos, oferecendo seus servicos em troca de pagamento. Existiam
também as chamadas fugas-reivindicatorias, que correspondem, em termos
atuais, a uma espécie de greve. Com elas, o escravo pressionava o seu senhor a

ouvir suas queixas e considerar suas reivindicacoes.

J4 o agrupamento de escravos fugidos era chamado de quilombo e podia
ter poucas, dezenas, centenas ou milhares de moradores, como chegou a ter o
quilombo dos Palmares, que existiu no século XVII, na regido onde hoje fica o

estado de Alagoas. Alguns outros podiam situar-se, ou nao, nas proximidades de
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regides com maior concentracdo demografica e urbanizacdo. Mesmo sofrendo
constante perseguicdo, alguns desses quilombos, como os que temos noticias
em Minas Gerais e Baixada Fluminense, abasteciam de alimentos e de outros
géneros as cidades vizinhas, e propiciavam um “esconderijo” para elementos
sociais descontentes ou perseguidos — escravos, libertos, pobres e indio — da

sociedade escravista.

Palmares foi o maior quilombo do Brasil e, com periodos de paz e lutas, foi o
que durou mais tempo (entre 1605/1606 e 1694). Se muitos quilombos tiveram
dominio efetivo sobre determinado territério, outros ndo eram completamente
isolados: estabeleciam, em maior ou menor grau (dependendo das circunstancias),

relacoes com a sociedade colonial mais abrangente.

Até o século XVIII, os agrupamentos de escravos fugidos recebiam a designacdo
de mocambos - “esconderijos”, em lingua ambundu (lingua da regido de Angola).
O termo quilombo, que significa “fortaleza” ou “acampamento militar”, nas
linguas bantos, s6 passou a ser utilizado a partir do século XVIII, e é possivel que
essa mudanca esteja diretamente vinculada a experiéncia de Palmares, devido a

sua magnitude e as dificuldades enfrentadas em sua destruicéo.

Alguns quilombos ainda desempenharam um papel importante na ocupacdo
do territério que hoje conhecemos como Brasil. Estabeleciam-se em areas mais
afastadas da administracdo portuguesa, como as regides de Mato Grosso e de
Goias, e suas relagdes de conflito e negociacdo com autoridades e representantes
da sociedade escravista terminaram por contribuir para a ocupacao efetiva de
territérios que, de outra maneira, permaneceriam desabitados ou sob o dominio

indigena ou espanhol.

Ao longo de todo o periodo de vigéncia da escravidao (1500 a 1888), existiram
diferentes tipos de quilombos no Brasil. Nos ultimos anos da escraviddo, no
periodo das Campanhas pela Abolicdo no Brasil, na década de 1880, ainda temos

registro de outro tipo de quilombo, conhecido como quilombo abolicionista.

Diferentemente dos anteriores, que eram marcados pela politica do esconderijo
e do segredo de guerra, os quilombos abolicionistas tinham as suas liderancas
muito bem conhecidas e articuladas politicamente. A policia e os fazendeiros,
que se sentiam prejudicados por esses quilombos, bem que tentaram combaté-
los, mas, em funcdo dos contatos que os quilombolas construiram com pessoas
importantes daquela época, como lideres abolicionistas e politicos, a missao era

quase impossivel.
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O quilombo de Jabaquara, em Santos, € um bom exemplo dessa nova forma
de resisténcia. Estava localizado em terras cedidas por um abolicionista da elite,
relativamente perto da estacao final do bonde da cidade. Os quilombolas erguiam
suas casas com o dinheiro recolhido entre pessoas de bem e comerciantes da
cidade. Quintino de Lacerda, o lider do quilombo, era um negro liberto carregador
de café que atuava como intermediario entre os quilombolas e diversos setores
da cidade.

Os quilombos abolicionistas fazem parte de um momento politico crucial de luta
contra a escraviddo. Contaram com a adesdo dos escravos que, através de fugas
em massa das fazendas de Sao Paulo, Rio de Janeiro, Minas Gerais e Espirito Santo,
desautorizavam a dominacao senhorial e empurravam o projeto abolicionista para
frente. No final da década de 1880, o surgimento de quilombos abolicionistas
indicava que a instituicdo da escraviddo ndo era mais uma instituicao legitima. Era
guestionada e criticada nos debates parlamentares, nos encontros publicos das
cidades, nas opinides dos jornais e nas casas de espetaculo. Mas, principalmente,
a escravidao ruia nas proprias fazendas de café do sudeste, onde os senhores ndo

conseguiam mais conter a autonomia e o desejo de liberdade de seus escravos.

Com o fim da escravidao, em 1888, os iniUmeros tipos de quilombos perderam
a sua principal funcdo: a de fuga do sistema escravista, afinal de contas esse
sistema havia chegado ao seu fim. Entretanto, ndo é possivel pensar que a idéia
de uma luta quilombola desapareceria, até porque o fim da escraviddo nao
necessariamente trouxe melhorias para a populacdo liberta e afro-brasileira. Nos
primeiros anos republicanos, o grande lider do quilombo dos Palmares, Zumbi,
era lembrado nos livros de histéria como um herdi que lutou pela liberdade. Nos
anos de 1930, o médico e antropdélogo Artur Ramos valorizava os quilombos
como uma importante luta dos escravos. Em 1978, o Movimento Negro Unificado
escolhia o dia 20 de novembro, data da morte Zumbi, como dia Nacional da

Consciéncia Negra.

Passados mais de cem anos da Abolicdo e depois de diferentes movimentos
por parte da populacdo afro-brasileira na luta contra a discriminacédo, a idéia de
quilombo foi retomada mais uma vez. Agora, como instrumento de luta para o
acesso definitivo a terra e para valorizacdo da cultura afro-brasileira. No final do
século XX, podemos afirmar que foi criado e institucionalizado um novo tipo de
quilombo, que denominamos de quilombo moderno, associado historicamente ou
idealmente as lutas quilombolas do passado. No artigo 68 dos Atos das Disposicoes

Transitorias, da Constituicao de 1988, ficava garantido o direito a terra para todo

Movimentos contra o
preconceito

Podemos colocar
como exemplos desses
movimentos a Frente
Negra da década de
1930, a fundacéo

das escolas de samba
ao longo dos anos
1920 e 1930, o Teatro
Experimental do Negro
das décadas de 1940
e 1950, o Movimento
Negro Unificado, que
surge na década de
1970 e existe até hoje,
etc.
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Tambores no Quilombo
de S&o José da Serra, RJ

(Acervo Labhoi/UFF/2004)

Para além do jongo/
caxambu, diferentes
movimentos também
vém surgindo com

o intuito de alertar

a populacéo e as
autoridades politicas
sobre o preconceito

e a marginalizacdo
sofrida pelos negros
brasileiros. O rap do
grupo Racionais Mc's
é um deles: na musica
intitulada “Versiculo
4, Capitulo 3", séo
listadas algumas
dessas desigualdades.
O rap comeca assim:
"60% dos jovens

de periferia sem
antecedentes criminais
ja sofreram violéncia
policial / A cada 4
pessoas mortas pela
policia 3 sdo negras

/ Nas universidades
brasileiras apenas 2%
dos alunos sao negros
/ A cada 4 horas um
jovem negro morre
violentamente em Sao
Paulo / Aqui quem fala
é Primo Preto mais
um sobrevivente...”
(Racionais Mc's, 1998)

remanescente quilombola: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos
gue estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo

o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.” (Constituicdo Brasileira).

Exemplo de quilombo moderno: Quilombo de S&o José da Serra (Acervo
pessoal/Matheus Serva/2007)

By

Embora a Constituicdo garanta direitos a terra aos “remanescentes de
quilombos”, o conceito de comunidade quilombola hoje tomou novos sentidos,
em comparacao com o dos tempos do cativeiro, se bem que muitos quilombolas
procurem construir elos entre as lutas dos quilombos do passado e do presente. As
comunidades que hoje se definem como quilombos, ndo sdao apenas descendentes
de escravos fugidos das fazendas no periodo colonial ou imperial, sdo também
comunidades que, ao longo do tempo, constituiram territérios negros. Registram
uma inegdavel ancestralidade negra, diretamente relacionada com a resisténcia
a opressao histoérica sofrida (Decreto n. 4887 de 20 de novembro de 2003) e
precisam garantir esse territério como condicdo para sua reproducao cultural,
social, religiosa, ancestral e econdmica (Decreto n° 6.040, de 07 de fevereiro de
2007). Em geral possuem uma memoria sobre os tempos do cativeiro e usam o
passado e a sua prépria histéria ligada a escravidao para adquirirem a identidade
e os direitos quilombolas garantidos pelo Estado brasileiro contemporaneo.
Essas comunidades se definem hoje como herdeiras das lutas pela liberdade e

valorizacdo da cultura afro-brasileira.

Em muitos quilombos do sudeste, como o do Bracui, Sdo José da Serra e o da
Rasa, o jongo e o caxambu tornaram-se importantes sinais desse passado africano e
escravo; tornaram-se bandeiras de uma luta renovada contra a dominacéao cultural

e religiosa, contra a discriminacdo e o preconceito, pelo acesso a terra e aos direitos
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basicos de cidadaos brasileiros. Para além dos quilombos e territérios negros, o
Jongo e o Caxambu contam muitas historias, constituem um patrimdnio cultural

dos afro-descendentes e fortalecem os lacos identitarios entre os seus praticantes.

Roda de jongo no Quilombo do Bracui, Angra dos Reis, RJ (Acervo Labhoi/UFF/2007)

“Eu pisei na pedra a pedra balanceou

O mundo tava torto rainha endireitou”

“Dona rainha me deu uma cama

N&o me deu banco pra me sentar”

“Tava dormindo cagoma me chamou

Levanta povo que o cativeiro ja acabou”

“Treze de maio a corrente rebentou

No dia treze de maio a corrente rebentou”

Esses sdo alguns dos muitos pontos de jongo, gravados pelo historiador
Stanley Stein, no final da década de 1940, que fazem referéncia a um importante
acontecimento da histéria do Brasil: A Abolicdo. O alcance da vitéria e o marco
da liberdade estdao bem presentes na memoéria de muitos afro-descendentes
através de seus pontos de jongo. A rainha, ao que tudo indica a princesa Isabel,
é lembrada, embora ndo ocupe posicdo central. Pelo Ultimo ponto, fica evidente
que os jongueiros perceberam o quanto a liberdade assinada pela princesa

estava incompleta.
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A Confederacao
Abolicionista

Fundada em 1883,
com um manifesto
redigido e assinado
por José do Patrocinio,
André Rebougas e
Aristides Lobo, a
Confederacdo tinha o
objetivo de congregar
todos os clubes

abolicionistas do Brasil.

André Reboucas

Pela visdo mais divulgada da Abolicdo da escravidao, a libertacdo dos escravos
foi uma concessao da Princesa Isabel e de setores das elites que planejaram
um processo lento e gradual. Olhar para o fim definitivo do cativeiro com
apenas essa perspectiva é esquecer muitos outros participantes desta primeira
grande campanha politica popular no Brasil. E esquecer as fugas em massa
que precipitaram a aprovacdo da lei, as festas populares pela Abolicdo e as
comemoracgoes de muitos descendentes de escravos que, até hoje, fazem da data

um motivo de festa, lembranca e encontro, principalmente através de jongos.

Comemoracoes pela lei que aboliu a escraviddo, em 13 de maio de 1888. Paco
Imperial, atual Praca XV de Novembro, Rio de Janeiro. (Acervo Labhoi/UFF/2004)

Na década de 1880, o chamado Movimento Abolicionista reuniu simpatizantes das
mais variadas condi¢oes. Entre intelectuais, jornalistas e setores médios, o movimento
também contava com o apoio de militares, trabalhadores pobres, imigrantes e ex-
escravos. A Confederacdo Abolicionista destacava-se pela organizacdo de meetings
nas cidades, pela divulgacdo dos ideais abolicionistas e pelo recolhimento de fundos
para a libertacdo de escravos. Muitas sociedades abolicionistas locais, ligadas a

Confederacdo, possuiam jornais e auxiliavam as fugas de escravos das fazendas.

Dentre as maiores liderancas negras, destacaram-se Luis Gama, José do
Patrocinio e André Reboucas. Luis Gama, advogado negro autodidata, atuou
decisivamente na Justica, defendendo escravos em processos de luta pela
liberdade e acusando diversos senhores de escravizar ilegalmente pessoas livres.
Como muitos, Gama havia sido vendido ilegalmente como escravo, de Salvador

para o Rio de Janeiro.
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José do Patrocinio, importante jornalista negro, filho de uma escrava com um
padre, foi um dos fundadores da Confederacdo Abolicionista e dono do jornal
abolicionista Gazeta da Tarde, onde funcionava a Confederacdo. Patrocinio teria
participado da festa de aniversario de José de Seixas Magalhaes, chefe de um

guilombo abolicionista no Rio de Janeiro, realizada no préprio quilombo.

Os escravos, certamente, ndo foram apenas conduzidos por essas liderancas
abolicionistas. Escolheram estratégias possiveis para alcancar a sua liberdade, ao
buscarem negociar a alforria com os senhores ou exigindo seus direitos de liberdade
na Justica, mesmo antes da Lei do Ventre Livre, de 1871. A Lei que libertou os filhos
das escravas acabou também garantindo aos escravos o direito de, através do

peculio, buscar a alforria na Justica, independente da vontade senhorial.

Nos meses que antecederam o 13 de maio de 1888, as acdes pela liberdade
fortaleceram-se. As fugas em massa, as reagdes contra senhores e capitaes-do-
mato tornavam-se constantes e ganhavam legitimidade na opinido publica. Os

escravos pressionavam os senhores com o abandono dos cafezais.

Desenho bem humorado de Angelo Agostini, que procurava mostrar as frequentes
fugas de escravos das das fazendas de café do Sudeste, nas vésperas da Abolicéo.

IN: A travessia da Calunga Grande. Trés séculos de imagens sobre o negro no Brasil.
1639-1889. Carlos Eugénio Marcondes de Moura. Edusp/Imprensa Oficial. 2000.

Nos estados do Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Minas Gerais e Espirito Santo, a
policia ndo dava mais conta de conter a acdo de contestacdo dos escravos. Os
senhores também perdiam forca de coercdo. No inicio do ano de 1888, uma das
tentativas dos senhores para evitar a fuga dos escravos foi a distribuicdo das
alforrias em massa. Era uma inteligente estratégia de quem ja ndo podia contar
mais com os classicos mecanismos de controle das sociedades escravistas, nem
com a defesa incondicional da propriedade escrava. A liberdade passava a falar

mais alto que a propriedade.
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Em 13 de maio de 1888, a Lei Aurea reconheceu a liberdade dos Gltimos cativos
do Brasil: por volta de 700 mil cativos, entre milhdes de afrodescendentes livres,
foram contemplados com o fim da escravidao. A conquista dos afro-descendentes,
por todo o Brasil, foi comemorada por muitos dias e com muitas festas (e nao
apenas em 1888!). Temos muitos registros, ao longo do século XX, de festas de
jongo realizadas no Rio de Janeiro e Sdo Paulo nos dias 13 de maio. Os libertos
encontraram nos pontos de jongo um caminho para nao esquecer o dia da

liberdade, para lembrar seu passado e discutir o que ainda faltava no presente.

O que fardo os libertos? O que fardao os ex-senhores? Nao era muito facil
responder a essas perguntas, logo depois do 13 de maio de 1888. Se a liberdade
dos escravos ndo veio junto com o direito de acesso a terra, muitos senhores
sairam arruinados com a proclamacao do fim da escravidao. Politicamente,
nao conseguiram exigir as indenizacdes e, por outro lado, tiveram que aceitar
algumas exigéncias dos libertos para manterem o trabalho nas fazendas. Do
contrario, perderiam seus libertos, que demonstravam saber aproveitar melhores
oportunidades em fazendas vizinhas, ou em cidades préximas. Apenas as areas
mais novas da expansdo do café no estado de Sado Paulo chegaram a atrair
trabalhadores imigrantes. O p6s-abolicao em toda a regido do Vale do Paraiba foi
marcada por muitos conflitos em torno do tamanho da autonomia que os libertos
iriam conquistar. No fim das contas, entretanto, o café acabou ndo oferecendo

oportunidades promissoras para nenhum dos lados.

Ao longo do século XX as migracoes dos libertos vao se tornando mais
freqUentes a medida que se aprofundava a crise da producao de café. A expansao
da criacdo de gado foi uma alternativa econémica da regido, mas manteve a
terra com poucos proprietarios e ndao ofereceu uma boa oferta de trabalho para
os descendentes dos libertos. Muitos partiram. Alguns para cidades mais perto
das antigas fazendas, como encontramos hoje os jongueiros de Barra do Pirai,
Pinheiral Sdo José dos Campos e Santo Antonio de Padua. Outros para cidades
mais distantes, como foi o caso dos jongueiros que podem ser encontrados
atualmente na Serrinha, na cidade do Rio de Janeiro, ou os folides de reis da
cidade de Mesquita, na periferia do grande Rio. Os que ficaram na regido das
antigas fazendas de café, lutam, ainda hoje, pela garantia da terra, como os

libertos do Quilombo de Sao José da Serra e do Bracui.
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Estacdo de trem de Bananal, SP (Acervo Labhoi/UFF/2004)

Para todos, de qualquer forma, ap6s a abolicdo, ficou cada vez mais dificil a
realizacdo do sonho de acesso a terra e a economia camponesa. Mas, ao ficarem
ou se deslocarem, é impressionante constatar como os descendentes dos ultimos
africanos no sudeste do Brasil guardaram e construiram uma “bagagem”, com
tudo o que tinham recebido de heranga de seus avds e importante para os novos
tempos: seus lacos familiares, a ligagdo com a terra, os seus jongos, calangos e

folias de reis, e a memoria da liberdade e do cativeiro.

Dos tracos mais caracteristicos da experiéncia dos libertos apds a abolicao,
podemos destacar a luta pelo acesso a terra e a manutencao de seus lacos de
parentesco. E é exatamente essa experiéncia camponesa e familiar dos afro-
brasileiros que ainda une e identifica todas - ou quase todas - comunidades
jongueiras e quilombolas. Cantada no jongo, a historia dos libertos e seus
descendentes ganha hoje visibilidade e se transforma em bandeira por direitos e

pela igualdade de oportunidades.

O ponto de jongo cantado por seu Manoel Moraes, integrante da comunidade
da Santa Rita do Bracui, em Angra dos Reis, expressa de uma forma muito bonita

as relacoes entre a historia dos libertos e os pontos de jongo.

“A liberdade nao ficou
do nosso jeito, deram
nossa liberdade, cadé

nossos direitos?”

(Manoel Moraes)

Sr. Manoel Moraes
lideranca do Quilombo
Santa Rita do Bracui,
Angra dos Reis, RJ (Acervo
Labhoi/UFF/2007)
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A construcao do Patrimonio: Memoaria e Histodria Oral.

Em 15 de Dezembro de 2005, os jongueiros conseguiram uma grande conquista:
0 jongo, a partir do reconhecimento do IPHAN (Instituto do Patrimonio Historico e
Artistico Nacional), tornou-se patrimonio imaterial do Brasil. A principal justificativa
para esse titulo foi o reconhecimento de que o jongo era uma pratica de resisténcia

da cultura afro-brasileira na regido sudeste desde os tempos do cativeiro.

Os primeiros registros sobre o jongo de que temos conhecimento foram feitos
pelos viajantes do século XIX. Nesses registros, a referencia ao jongo é dada pelos
chamados batuques, nome de qualquer expressao cultural praticada por africanos
e escravos. O termo também era encontrado em c6digos municipais, de repressao
e controle, das principais cidades. Nas Posturas Municipais de Vassouras, por
exemplo, em 1890, o batuque era proibido nas ruas da cidade e em qualquer
casa particular. E isso depois da Abolicao! Entendia-se o jongo, de uma forma

depreciativa, como uma pratica “barbara” ou “coisa de preto”.

Embora as proibicdes fossem muito comuns, ao longo do século XIX, ndo
podemos esquecer que havia espacos para a negociacao e realizacao dos batuques.
Nas areas rurais do Sudeste do Brasil, ha relatos de viajantes sobre senhores que
autorizavam batuques em dias de festas de santos, ou nas noites de sabado e

domingo, nos terreiros de café da fazenda, bem préximos das senzalas.

Terreiro e senzalas da fazenda Santana, Barra do Pirai, RJ (Acervo Labhoi/UFF/2007)
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Batuque (desenho de Rugendas, 1835) (AcervolLabhoi/UFF)

Até pouco tempo, poucos pesquisadores se preocuparam em registrar os
pontos de jongo e reconhecer a beleza, a criatividade e a critica social dos
versos rimados e cantados Em meio a preconceitos, muitos estudos previam o
desaparecimento do jongo, com a morte dos velhos jongueiros ou a adocado de

expressoes culturais mais modernas e mesticas.

Contrariando as previsoes, os descendentes dos Ultimos escravos do sudeste
do Brasil reconstruiram, ao longo do século XX, esse legado, atualizando-o
constantemente aos novos tempos. A memoria e a pratica do jongo, patrimonios
culturais, abriram aos mais jovens caminhos de luta pelos direitos a terra e

valorizacao da cultura afro-brasileira do sudeste.

Jongo do Quilombo S&o José na Universidade Federal Fluminense
(Acervo Labhoi/UFF/2007)
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Durante muito tempo, os historiadores apenas utilizaram em suas andlises
documentos escritos. A partir dos anos de 1940 e 1950, com a utilizacao do
gravador, registram-se as primeiras iniciativas do que conhecemos por Histoéria Oral.
Inicialmente as fontes orais serviram mais para complementar as lacunas deixadas
pelos documentos escritos e privilegiaram o estudo das elites. Principalmente
apo6s as décadas de 1960-1970, influenciados por uma série de lutas populares,
dentre elas a luta pelos direitos civis dos negros norte-americanos, os estudiosos
comecaram a se preocupar com os chamados “excluidos da histéria” e como sua
histéria era contada. Por ndo terem acesso a educacdo formal, os “excluidos da
histéria” ndo deixavam documentos escritos. As informacdes sobre eles partiam
de documentos escritos por outros, muitas vezes estranhos e opositores, como
viajantes, intelectuais, policiais e juristas. A Historia Oral ajudaria os historiadores a
construirem a historia dos setores populares a partir de suas préprias informacoes
sobre seu passado, individual e coletivo. Nesta operagao, contudo, os historiadores

enfrentaram novos problemas: o que as pessoas lembram? O que esquecem?

A aceitacdo das fontes orais para a construcado da Histéria ndo foi muito facil,
ao menos nos primeiros tempos. Muitos historiadores ndo davam credibilidade
a esse tipo de fonte. Achavam-na subjetiva demais, ja que os depoentes podiam
esquecer-se de determinados fatos e, até mesmo, omiti-los do entrevistador.
Outros evitarem o uso de depoimentos orais, pois acreditavam que sé era possivel
o conhecimento histérico para os tempos remotos, distantes da época vivida pelo
historiador. A Historia construida a partir de depoimentos orais e da meméria dos
sujeitos é uma Histéria diretamente ligada ao Tempo Presente, ja que precisamos

das pessoas para realizar uma entrevista.

Apesar dos problemas, o movimento dos historiadores que passaram a
valorizar os depoimentos orais cresceu. A Histéria adquiriu novas e impensaveis
perspectivas, ao passar a ser escrita a partir de documentos orais, fornecidos
por descendentes de escravos, velhos militantes, herdeiros de comunidades
camponesas muito antigas etc. Para isso, foram sendo consolidados varios
procedimentos, como a preocupacdo com os roteiros e registros das entrevistas

em gravacoes bem feitas, e a necessidade de organizacdo dos arquivos orais.
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Sr. Manoel Seabra e Dona Santinha possuem muitas historias
para contar — Quilombo Sao José da Serra, Valenga, RJ
(Acervo Labhoi/UFF/2004)

Para além das novas informacdes adquiridas com os procedimentos da
Histéria oral, os historiadores foram, aos poucos, descobrindo que a forma
como uma pessoa se lembra de seu passado - o que ela escolhe contar ou o que
decide omitir - j& é em si uma informacdo importante. Essa informagao permite
entender o valor que uma pessoa confere ao seu passado e ao de sua familia,
assim como a propria imagem que constréi sobre si (identidade) e sobre seus
antepassados, ao dar uma entrevista. Quando muitos entrevistados revelam
ter semelhantes visdes do passado e de si mesmos, podemos encontrar muitas
“pistas” para conhecermos melhor a histéria de outras pessoas com situagao

social e experiéncias semelhantes.

Hoje em dia, é cada vez maior o interesse dos historiadores em trabalhar com o
que as pessoas lembram e gostam de guardar sobre o seu passado. O passado e as
visoes construidas sobre ele ndo sdo dominio privilegiado dos historiadores; ndo
pertencem s6 aos museus, aos livros didaticos ou as autoridades governamentais
que decidem eleger determinados herdis para as comemoragdes da nagao
brasileira e da Histdria. O passado e os seus significados sdo locais de disputas e

de exercicio do poder.

No fundo os historiadores estdo descobrindo o significado e a importancia

que as pessoas conferem ao passado no tempo presente. O que guardamos, ou
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esquecemos, o que gostamos de contar como memoria, do cidadao mais simples
a maior autoridade intelectual, ndo é uma simples recordacdo do passado, que
sobreviveu aleatoriamente no presente. Sao operacoes seletivas e construidas,
que podem, ou nao, ser lembradas, em determinados momentos, para justificar e

embasar acoes do presente e do futuro.

Por fim, é bom registrar que a realizacdo de entrevistas estabelece uma relacao
original entre o historiador e o entrevistado (sua fonte de informacgées). Propicia
ao historiador uma experiéncia Unica de produzir, junto com o entrevistado, um
registro, uma fonte de pesquisa para muitos outros interessados no assunto. Para
o entrevistado, uma forma de participar e construir uma histéria, por vezes, nao
valorizada nos manuais oficiais de Historia. O reconhecimento de seu passado
e de suas histdrias pode fortalecer lacos de unido e identidade com outros

entrevistados que tiveram experiéncias proximas.

1- Estudar sobre o tema ou a trajetéria individual em foco;

2- Elaborar um roteiro de perguntas para o momento da entrevista, a partir

da pesquisa feita anteriormente;
3- Levar um gravador, fitas e pilhas suficientes para a entrevista;

4- Ao iniciar a entrevista, pedir em primeiro lugar que o depoente fale seu

nome completo, local e data de nascimento;

5- No decorrer da entrevista, o entrevistador deve tentar nao interferir na

fala do entrevistado;

6- ApOs a realizacdo da entrevista, perguntar para a pessoa se ela pode
assinar uma carta de cessao da entrevista para o uso da pesquisa. Existem
casos em que o entrevistado ndo autoriza, outros em que sé autorizam
depois de verem a transcricdo da entrevista e ainda outros em que sé
autorizam a utilizacdo do depoimento com a mudanca de seu nome,

usando um pseud6nimo;

7- E importante a realizacdo da transcricido da entrevista e entrega de uma

cOpia para o entrevistado.
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(Nome da cidade), de de 2008.
Eu, '
(estado civil) , carteira de identidade nimero ,

declaro para os devidos fins que cedo os direitos da minha entrevista dada
no dia 2008, para que ENTREVISTADOR

(Colocar nome completo do entrevistador) use-a integralmente ou em partes,

sem restricoes de prazos e citacdes, desde a presente data. Da mesma forma,
autorizo a terceiros sua audicao e o uso do texto final que esta sob a guarda
de NOME DO ENTREVISTADOR.

Abdicando de direitos meus e de meus descendentes, subscrevo a presente:

Patrimonio Material e Imaterial

A palavra patriménio freqlientemente aparece na nossa vida cotidiana. Ela pode
remeter a idéia de propriedade e riqueza econémica, imobiliaria e familiar. Em geral,
¢é associado ao patriménio de uma pessoa, seus bens materiais ou sua forma de
fazer algo de valor. A nocdo de patriménio esta também intimamente relacionada a
idéia de colecdo. Em geral, sdo colecionados objetos que possuem algum valor, valor
econOmico ou sentimental, para uma pessoa ou um grupo de pessoas. Certamente,
esse valor pode variar ao longo do tempo. Nem sempre os grupos valorizaram as
mesmas coisas ao longo da Histéria. Colecionar figuras de jogadores de futebol ndo

deve ter nenhum sentido para paises que ndo jogam futebol.

A constituicdo de patrimonios é importante para a construcao dos valores,
imagens e identidades de determinados grupos. A escolha de determinados
patrimOnios marca o gosto e as caracteristicas que certos grupos gostam de
mostrar e guardar. Os paises também sdo assim. Cada pais costuma mostrar aquilo
que tem de valor, em prédios histéricos, pinturas e paisagens, diferenciando-o
dos outros e valorizando sua potencialidade. A isso chamamos de construcao de

identidades nacionais.
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A escolha do que consideramos como patriménio é sempre uma escolha, uma
selecdo politica, dentre muitas outras. Por que determinados simbolos, e nao
outros, sao escolhidos para a marcacdo de uma identidade ou reconhecimento

de direitos?

Os patrimoénios culturais podem ser de natureza material, como as construcoes
de valor arquitetonico, histérico e artistico; ou imaterial, como as expressoes
religiosas, musicais e etnograficas, as formas de fazer e comemorar. Igrejas e
fortes podem ser exemplos de patriménios materiais; jongos, sambas de roda e

frevos podem expressar patrimonios imateriais.

No ano de 1937, sob o governo do entao Presidente da Republica, Getulio
Vargas, foi criado Servico de Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional (Decreto
— Lei n° 25 de novembro de 1937) — SPHAN (conhecido hoje pelo nome de IPHAN
— Instituto do Patrimonio Histoérico e Artistico Nacional), que tinha como objetivo
escolher e preservar as obras que passariam a receber o titulo de patriménio

cultural brasileiro.

No periodo de criacdo do SPHAN, percebe-se que os seus dirigentes aplicavam
uma politica de valorizacao de determinado tipo de patrimoénio, especialmente
as construgdes arquitetonicas em estilo barroco, como as Igrejas de Minas Gerais
e Salvador. Sem duvida, essas igrejas, que ainda estdo de pé, guardam uma
indiscutivel beleza artistica e representam um determinado periodo do passado,
quando a arte catdlica tinha muita importancia para a populacdo em geral. Mas
por que a valorizagao dessas construcdes e nao outras? Por que tentar preservar
e valorizar esses prédios, que representavam em grande parte o poder do
catolicismo e das elites catolicas, em detrimento das habitacbes dos setores mais
pobres ou mesmo das senzalas? Se o material das construcdes populares talvez
nao lhes garantisse uma vida muito longa, também nao sao registrados esforgos

para sua conservagéo.

Desde o momento da criacdo do SPHAN, até a década de 1970, os bens
culturais tombados, ou seja, os que receberam a protecdo do Estado foram
0s que representavam apenas parte do passado, como as igrejas barrocas e os
prédios luxuosos do governo ou das elites. Em termos artisticos, essas construcoes

dialogavam de perto com as artes européias.
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Sé mais recentemente, o IPHAN comecou a valorizar outras representacoes
do passado, como os objetos e artes dos setores populares, expressos através
do tombamento de terreiros de candomblé, situados na Bahia e Maranhao,
notadamente considerados formas de expressdo de afro-descendentes. Nesse
sentido, a Constituicdo Federal de 1988 foi um marco na mudanca da politica de
preservacao do IPHAN, pois ampliou a nocado de patrimonio cultural. O artigo 216

da Constituicdo afirma que sdo patrimoénios culturais brasileiros:

“Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial, tomados
individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a agdo, & memoria
dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem: |- as formas
de expressdo, Il - os modos de criar, fazer e viver, Il - as criacbes cientificas, artisticas e
tecnoldgicas, 1V - as obras, objetos, documentos, edificacbes e demais espacos destinados

as manifestagoes artistico-culturais; V' - os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico,

paisagistico, artistico, arqueoldgico, paleontolégico, ecolégico e cientifico.”

Mesmo que a Constituicdo Federal de 1988 tenha incluido, dentre os
patrimonios culturais, outras formas de expressao, a politica de estabelecimento
de Patrimdnios Culturais Brasileiros privilegiou, até 2000, os patrimdnios de

“pedra e cal”.

A partir do decreto 3.551 de 4 de agosto de 2000, podemos registrar uma
substancial mudanca na forma de se pensar o conceito de patriménio. O decreto,
acompanhando discussoes internacionais, elevou a categoria patriménio os bens
culturais de natureza imaterial, como, por exemplo, manifestacbes musicais,
artisticas e religiosas. Dentre os objetivos do decreto, estdo a preservacéo da
diversidade étnica e cultural do pais, a sua disseminacdo para todos os segmentos
da sociedade, e a melhoria de vida dos praticantes do patrimoénio cultural imaterial.
Tais objetivos do presente decreto mostram uma preocupacao com os detentores
dessas praticas e também um reconhecimento de que esses agentes sociais e
culturais populares nunca foram valorizados. O Programa Nacional de Patrimonio
Imaterial permite que os praticantes de culturas antes negligenciadas utilizem

recursos de érgaos governamentais para a melhoria de vida e inclusdo social.
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Roda de Jongueiras de Pinheral, RJ (Acervo Labhoi/UFF/2006)

E interessante notar que essa lei é fruto de um longo processo de luta por
reconhecimento e valorizacdo das expressdes populares. E ela ndo veio sozinha.
Outras leis e diretrizes, no campo educacional, tém procurado valorizar a
histéria, a memoéria e o patrimonio dos grupos afro-descendentes, como os
Parametros Curriculares Nacionais e as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacao das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-

Brasileira e Africana.

Desta forma, uma Educacdo Patrimonial pode ser pensada a partir da
perspectiva de que os patrimonios culturais sao fontes de conhecimento. Através
do jongo, por exemplo, podemos conhecer muito da Histéria do Brasil e dos
afro-descendentes. Levar os patriménios culturais brasileiros para as escolas,
universidades, livros didaticos e centros culturais possibilitard a discussdo da
histéria e dos problemas das comunidades que expressam esses patriménios. Os
atores sociais do jongo, por exemplo, encontram, a partir da visibilidade de seu
patriménio cultural, novos canais de luta politica, expressao e didlogo com outros

setores da sociedade.

Educar através do patrimonio é pensar em acdes voltadas para a compreensao
e valorizacdo dos patrimonios culturais de seus praticantes. Segundo as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacao das Relagoes Etnico-Raciais e para o Ensino
de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, a Educacao Patrimonial constitui
um tipo de acdo educativa de combate ao racismo e as discriminacdes, dado que
proporciona o aprendizado por meio do patrimoénio afro-brasileiro com vistas a

valoriza-lo e a difundi-lo.
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Anexo — Caderno de leis

Estratos das Leis relacionadas as conquistas politicas dos afro-brasileiros.
Anexamos também o decreto e a convencdo de salvaguarda do patriménio

imaterial:
1. Sobre remanescentes de Quilombo:
* Artigo 68 dos Atos das Disposicoes Constitucionais Transitorias (ADCT)
* Decreto 4.887 de 20 de novembro de 2003
* Portaria 98 de 20 de novembro de 2007
2. Educacao Afro-Brasileira:

* Lei 11.645 de 10 de marco de 2008 (ampliacao da Lei n°® 10.639 de 9 de
janeiro de 2003)

3. Contra o preconceito:

* Lei Cad: 7.116 de 05 de janeiro de 1989

* Alteracao da lei Cad: Lei 8.081 de 21 de setembro de 1990

* Lei 9.459 de 13 de maio de 1997

* Estatuto da Igualdade Racial: Decreto 4.886 de 20 de novembro de 2006
4. Sobre o patrimoénio imaterial:

* Decreto 3.551 de 4 de agosto de 2000

* Salvaguarda do patriménio: Decreto 5.753 de 12 de abril de 2006

* Convencao para salvaguarda do patrimonio cultural imaterial

5. Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relacoes Etnico-

Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana
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1. Sobre remanescentes de Quilombo:

* Artigo 68 dos Atos das Disposicées Constitucionais Transitdrias

Artigo 68 das Disposi¢oes Transitorias da Constituicdo Brasileira de 1988: “Aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas
terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os

titulos respectivos”.

e Decreto 4.887 de 20 de novembro de 2003.

Regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacao,
demarcacao e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades
dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais

Transitorias.

Art. 1° Os procedimentos administrativos para a identificacdo, o
reconhecimento, a delimitacdo, a demarcacéo e a titulacdo da propriedade
definitiva das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos, de que trata o art. 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais

Transitorias, serdo procedidos de acordo com o estabelecido neste Decreto.

Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos,
para os fins deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-
atribuicdo, com trajetéria historica propria, dotados de relacbes territoriais
especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a

resisténcia a opressao histérica sofrida.

"PAR" 1¢ Para os fins deste Decreto, a caracterizacdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos sera atestada mediante autodefinicdo da prépria

comunidade.

"PAR" 2° S3o terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos as utilizadas para a garantia de sua reproducao fisica, social,

econOmica e cultural.

"PAR" 3° Para a medicdo e demarcacdo das terras, serdao levados em
consideracao critérios de territorialidade indicados pelos remanescentes das
comunidades dos quilombos, sendo facultado a comunidade interessada

apresentar as pecas técnicas para a instrucao procedimental.

Art. 3° Compete ao Ministério do Desenvolvimento Agrario, por meio do
Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria - INCRA, a identificacdo,

reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas
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pelos remanescentes das comunidades dos quilombos, sem prejuizo da

competéncia concorrente dos Estados, do Distrito Federal e dos Municipios.

"PAR" 4° A autodefinicdo de que trata o "PAR" 1¢ do art. 2° deste Decreto
serd inscrita no Cadastro Geral junto a Fundagdo Cultural Palmares, que

expedira certidao respectiva na forma do regulamento.

Art. 4° Compete a Secretaria Especial de Politicas de Promocao da Igualdade
Racial, da Presidéncia da Republica, assistir e acompanhar o Ministério do
Desenvolvimento Agrario e o INCRA nas acdes de regularizacao fundiaria, para
garantir os direitos étnicos e territoriais dos remanescentes das comunidades

dos quilombos, nos termos de sua competéncia legalmente fixada.

Art. 5° Compete ao Ministério da Cultura, por meio da Fundacao Cultural
Palmares, assistir e acompanhar o Ministério do Desenvolvimento Agrario e
o INCRA nas acdes de regularizacdo fundiaria, para garantir a preservacado da
identidade cultural dos remanescentes das comunidades dos quilombos, bem
como para subsidiar os trabalhos técnicos quando houver contestacdo ao

procedimento de identificacdo e reconhecimento previsto neste Decreto.

Art. 6° Fica assegurada aos remanescentes das comunidades dos quilombos
a participacdo em todas as fases do procedimento administrativo, diretamente

ou por meio de representantes por eles indicados.

Art. 11. Quando as terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos estiverem sobrepostas as unidades de conservacao constituidas, as
areas de seguranca nacional, a faixa de_fronteira e as terras indigenas, o INCRA,
o IBAMA, a Secretaria-Executiva do Conselho de Defesa Nacional, a FUNAI e
a Fundagao Cultural Palmares tomarao as medidas cabiveis visando garantir a

sustentabilidade destas comunidades, conciliando o interesse do Estado.

Art. 12. Em sendo constatado que as terras ocupadas por remanescentes
das comunidades dos quilombos incidem sobre terras de propriedade dos
Estados, do Distrito Federal ou dos Municipios, o INCRA encaminhara os autos

para os entes responsaveis pela titulacdo.

Art. 13. Incidindo nos territérios ocupados por remanescentes das
comunidades dos quilombos titulo de dominio particular ndo invalidado
por nulidade, prescricdo ou comisso, e nem tornado ineficaz por outros
fundamentos, serd realizada vistoria e avaliacdo do imoével, objetivando a

adocao dos atos necessarios a sua desapropriacao, quando couber.
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Art. 14. Verificada a presenca de ocupantes nas terras dos remanescentes das
comunidades dos quilombos, o INCRA acionara os dispositivos administrativos
e legais para o reassentamento das familias de agricultores pertencentes a
clientela da reforma agraria ou a indenizacdo das benfeitorias de boa-fé,

guando couber.

Art. 15. Durante o processo de titulagdo, o INCRA garantird a defesa dos
interesses dos remanescentes das comunidades dos quilombos nas questoes

surgidas em decorréncia da titulacdo das suas terras.

Art. 16. Apds a expedicdo do titulo de reconhecimento de dominio, a
Fundacao Cultural Palmares garantira assisténcia juridica, em todos os graus,
aos remanescentes das comunidades dos quilombos para defesa da posse
contra esbulhos e turbacdes, para a protecao da integridade territorial da
area delimitada e sua utilizacdo por terceiros, podendo firmar convénios com

outras entidades ou érgdos que prestem esta assisténcia.

Art. 17. A titulacdo prevista neste Decreto serd reconhecida e registrada
mediante outorga de titulo coletivo e pré-indiviso as comunidades a que se
refere o art. 22, caput, com obrigatoéria insercdo de clausula de inalienabilidade,

imprescritibilidade e de impenhorabilidade.

Paragrafo Unico. As comunidades serao representadas por suas associacoes

legalmente constituidas.

Art. 18. Os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias histéricas
dos antigos quilombos, encontrados por ocasiao do procedimento de

identificacdo, devem ser comunicados ao IPHAN.

Paragrafo unico. A Fundacdo Cultural Palmares deverd instruir o processo
para fins de registro ou tombamento e zelar pelo acautelamento e preservacdo

do patriménio cultural brasileiro.

Art. 19. Fica instituido o Comité Gestor para elaborar, no prazo de noventa
dias, plano de etnodesenvolvimento, destinado aos remanescentes das

comunidades dos quilombos...

"PAR" 12 O Comité Gestor sera coordenado pelo representante da Secretaria

Especial de Politicas de Promocédo da Igualdade Racial.

Art. 20. Para os fins de politica agricola e agraria, os remanescentes das
comunidades dos quilombos receberdao dos érgdos competentes tratamento
preferencial, assisténcia técnica e linhas especiais de financiamento, destinados

a realizacdo de suas atividades produtivas e de infra-estrutura.
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Art. 21. As disposicoes contidas neste Decreto incidem sobre os
procedimentos administrativos de reconhecimento em andamento, em

qualquer fase em que se encontrem.

Paragrafo unico. A Fundacado Cultural Palmares e o INCRA estabelecerao
regras de transicdo para a transferéncia dos processos administrativos e

judiciais anteriores a publicacdo deste Decreto.

Art. 22. A expedicdo do titulo e o registro cadastral a ser procedido pelo
INCRA far-se-dao sem oOnus de qualquer espécie, independentemente do

tamanho da éarea.

Paragrafo Unico. O INCRA realizara o registro cadastral dos imoveis titulados
em favor dos remanescentes das comunidades dos quilombos em formularios

especificos que respeitem suas caracteristicas econémicas e culturais.

Art. 23. As despesas decorrentes da aplicacdo das disposicoes contidas
neste Decreto correrdo a conta das dotacdes orcamentarias consignadas na lei
orcamentaria anual para tal finalidade, observados os limites de movimentacao

e empenho e de pagamento.

Art. 24. Este Decreto entra em vigor na data de sua publicacdo.

Brasilia, 20 de novembro de 2003

e Portaria 98 de 20 de novembro de 2007

O Presidente da Fundagado Cultural Palmares, no uso das atribuicdes que lhe
confere o art. 1° da Lei n°® 7.688, de 22 de agosto de 1988, e considerando as
atribuicoes conferidas a Fundacao pelo Decreto n° 4.887, de 20 de novembro
de 2003, que regulamenta o procedimento para identificagcao, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacao e titulacao das terras ocupadas por remanescentes
das comunidades de quilombo de que trata o art. 68/ADCT, e o disposto nos

arts. 215 e 216 da Constituicao Federal, resolve:

Art. 1° - Instituir o Cadastro Geral de Remanescentes das Comunidades
dos Quilombos da Fundacdo Cultural Palmares, também autodenominadas
Terras de Preto, Comunidades Negras, Mocambos, Quilombos, dentre outras
denominacgdes congéneres, para efeito do regulamento que dispde o Decreto
n° 4.887/03.

"PAR" 1° O Cadastro Geral de que trata o caput deste artigo é o registro

em livro proprio, de folhas numeradas, da declaracdo de autodefinicado de
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identidade étnica, segundo uma origem comum presumida, conforme previsto
no art. 2° do Decreto n°® 4.887/03.

"PAR" 2° O Cadastro Geral é Unico e pertencera ao patrimonio da Fundagao

Cultural Palmares.

"PAR" 3° As informacdes correspondentes as comunidades deverdo ser
igualmente registradas em banco de dados informatizados, para efeito de

informacéao e estudo.

Art. 2°Para fins desta Portaria, consideram-se remanescentes das comunidades
dos quilombos os grupos étnicos raciais, segundo critérios de auto-atribuicao,
com trajetéria histérica propria, dotados de relagbes territoriais especificas,
com presuncao de ancestralidade negra relacionada com formas de resisténcia

a opressao histérica sofrida.

Art. 3° Para a emissao da certidao de autodefinicio como remanescente dos

quilombos deverao ser adotados os seguintes procedimentos:

| - A comunidade que nado possui associacao legalmente constituida devera
apresentar ata de reunido convocada para especifica finalidade de deliberagao
a respeito da autodefinicdo, aprovada pela maioria de seus moradores,

acompanhada de lista de presenca devidamente assinada;

Il - A comunidade que possui associacdo legalmente constituida devera
apresentar ata da assembléia convocada para especifica finalidade de
deliberacdo a respeito da autodefinicdo, aprovada pela maioria absoluta de

seus membros, acompanhada de lista de presenca devidamente assinada;

Ill- Remessa a Fundacdo Cultural Palmares, caso a comunidade os possua,
de dados, documentos ou informacoes, tais como fotos, reportagens, estudos
realizados, entre outros, que atestem a histéria comum do grupo ou suas

manifestacoes culturais;

IV - Em qualquer caso, apresentacdo de relato sintético da trajetéria comum

do grupo (histéria da comunidade);

V - Solicitacao ao Presidente da Fundacdo Cultural Palmares de emissao da

certiddo de autodefinicao.

"PAR" 1°. Nos casos dos incisos | e Il do caput deste artigo, havendo
impossibilidade de assinatura de préprio punho, esta sera feita a rogo ao lado

da respectiva impressao digital.
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"PAR" 2° A Fundacdo Cultural Palmares poderd, dependendo do caso
concreto, realizar visita técnica a comunidade no intuito de obter informacdes

e esclarecer possiveis duvidas.

Art. 5° A Certidao de autodefinicdo sera impressa em modelo préprio e
devera conter o numero do termo de registro no livro de Cadastro Geral de

que trata o Art. 1° desta Portaria.

Paragrafo Unico . A Fundacdo Cultural Palmares encaminhard a comunidade,

sem qualquer O0nus, os originais da Certidao de autodefinicdo.

Art. 6° As certidoes de autodefinicdo emitidas anteriormente a esta portaria
continuardo com sua plena eficacia sem prejuizo de a Fundacdo Cultural

Palmares revisar seus atos.

Art. 8° Esta portaria entra em vigor na data de sua publicacédo, aplicando-se

a todos os processos administrativos ainda ndo concluidos.
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2. Educacao Afro-Brasileira:

* Lei 11.645 de 10 de marco de 2008

Altera a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei
n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e bases
da educacado nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a

obrigatoriedade da tematica “Histdria e Cultura afro-Brasileira e Indigena”.

Art. 10 O art. 26-A da Lei no 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a

vigorar com a seguinte redacao:

“Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio,
publicos e privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e cultura afro-

brasileira e indigena.

§ 1o O contelddo programatico a que se refere este artigo incluirad diversos
aspectos da histdria e da cultura que caracterizam a formacdo da populagao
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da historia
da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil,
a cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na formacdo da
sociedade nacional, resgatando as suas contribuicdes nas areas social,

econdmica e politica, pertinentes a histéria do Brasil.

§ 20 Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar,

em especial nas areas de educacéo artistica e de literatura e histéria brasileiras.
Brasilia, 10 de marco de 2008; 1870 da Independéncia e 1200 da Republica.

Art. 79-B. O calendario escolar incluird o dia 20 de novembro como ‘Dia

Nacional da Consciéncia Negra'.

Brasilia, 9 de janeiro de 2003.
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3. Contra o preconceito:
* Lei Cad: 7.116 de 05 de janeiro de 1989
Define os crimes resultantes de preconceitos de raca ou de cor.

Art. 1° Serdo punidos, na forma desta Lei, os crimes resultantes de

preconceitos de raca ou de cor.

Art. 3° Impedir ou obstar o acesso de alguém, devidamente habilitado,
a qualquer cargo da Administracdo Direta ou Indireta, bem como das

concessionarias de servicos publicos. Pena: reclusdo de 2 (dois) a 5 (cinco) anos.

Art. 4° Negar ou obstar emprego em empresa privada. Pena: reclusao de 2

(dois) a 5 (cinco) anos.

Art. 5° Recusar ou impedir acesso a estabelecimento comercial, negando-se
servico, atender ou receber cliente comprador. Pena: reclusao de 3 (trés) a 5

(cinco) anos.

Art. 6° Recusar, negar, ou impedir a inscricdo ou ingresso de aluno em
estabelecimento de ensino publico de qualquer grau. Pena: reclusao de 3 (trés)

a 5 (cinco) anos.

Art. 7° Impedir o acesso ou recusar hospedagem em hotel, pensao,
estalagem, ou qualquer estabelecimento similar. Pena: reclusdo de 3 (trés) a 5

(cinco) anos.

Art. 8° Impedir o acesso ou recusar atendimento em restaurante, bares,
confeitarias, ou locais semelhantes abertos ao publico. Pena: reclusdo de 1

(um) a 3 (trés) anos.

Art. 9° Impedir o acesso ou recusar atendimento em estabelecimentos
esportivos, casas de diversdes, ou clubes sociais abertos ao publico. Pena:

reclusdo de 1 (um) a 3 (trés) anos.

Art. 10° Impedir o acesso ou recusar atendimento em saldes de cabeleireiros,
bares, termas ou casas de massagem ou estabelecimentos com as mesmas

finalidades.

Art. 11° Impedir o acesso as entradas sociais em edificios publicos ou
residenciais e elevadores ou escadas de acesso aos mesmos. Pena: reclusdo de

1 (um) a 3 (trés) anos.

Art. 12° Impedir o acesso ou uso de transportes publicos, como avides,
navios, barcos, 6nibus, trens, metré6 ou qualquer outro meio de transporte

concedido. Pena: reclusdo de 1 (um) a 3 (trés) anos.
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Art. 13° Impedir ou obstar o acesso de alguém ao servico em qualquer ramo

das Forcas Armadas. Pena: reclusao de 2 (dois) a 4 (quatro) anos.

Art. 14° Impedir ou obstar, por qualquer meio ou forma, o casamento ou

convivéncia familiar ou social. Pena: reclusdo de 2 (um) a 4 (quatro) anos.

Art. 16° Constitui efeito de condenacao a perda do cargo ou funcdo publica,
para servidor publico, e a suspensao do funcionamento do estabelecimento

particular por prazo ndo superior a 3 (trés) meses.

* Alteracdo da lei Cad: Lei 8.081 de 21 de setembro de 1990.

Esclarece os crimes e as penas aplicaveis aos atos discriminatérios ou de
preconceito de raca, cor, religido, etnia ou procedéncia nacional, praticados

pelos meios de comunicacdo ou por publicacdo de quaisquer natureza.

Art. 1° A Lei n°® 7.716 de 5 de janeiro de 1989, passa a vigorar acrescida do

seguinte artigo:

Art. 20° Praticar, induzir ou incitar, pelos meios de comunicagao social ou por
publicacdo de qualquer natureza, a discriminagao ou preconceitos de raca, cor,

religido, etnia ou procedéncia nacional.

e ei 9.459 de 13 de maio de 1997

Altera os arts. 1° e 20 da Lei 7.716, de 5 de Janeiro de 1989, que define os
crimes resultantes de preconceito de raga ou de cor, e acrescenta paragrafo no
art. 140 do decreto-lei n° 2.848, de 7 de dezembro de 1940.

Art. 1° Os arts. 1° e 20 da lei n°® 7.716, de 5 de janeiro de 1989, passam a

vigorar seguinte redacao:

Art. 1° Serdo punidos, na forma desta Lei, os crimes resultantes de
discriminacdo e de preconceito de raca, cor, etnia, religido ou procedéncia

nacional.

Art. 20 Praticar, induzir ou incitar a discriminacdo ou preconceito de raca,
cor, etnia, religido ou procedéncia nacional. Pena: reclusdo de 1 (um) a 3 (trés)

anos e multa.

"PAR® 1° Fabricar, comercializar, distribuir ou veicular simbolos,
emblemas, ornamentos, distintivos ou propaganda que utilizem
a cruz suastica ou gamada, para fins de divulgagdo do nazismo.

Pena: reclusdo de dois a cinco anos e multa.

"PAR® 2° Se qualquer dos crimes previstos no caput é cometido por

intermédio dos meios de comunicacdo ou publicacao de qualquer natureza.
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Pena: reclusao de dois a cinco anos e multa.

"PAR" 3° No caso do paragrafo anterior, o juiz podera determinar ouvido o
Ministério Publico ou a pedido deste, ainda antes do inquérito policial, sob

pena de desobediéncia:

| - o recolhimento imediato ou a busca e apreensdo dos exemplares do

material respectivo;

[I- a cassacdo das respectivas transmissdes radiofénicas ou televisivas.
"PAR" 4° Na hipétese do "PAR" 2°, constitui efeito de condenacdo, apos
o transito em julgado da decisdo, a destruicio do material apreendido.

Art. 2° O artigo 140 do Cddigo Penal fica acrescido do seguinte paragrafo:
“Art. 140 ..............

"PAR" 3° Se a injuria consiste da utilizacao de elementos relacionados a racga,

cor, etnia, religido ou origem: Pena: reclusdo de um a trés anos e multa.
* Estatuto da Igualdade Racial: Decreto 4.886 de 20 de novembro de 2006

Institui a Politica Nacional de Promocao da Igualdade Racial - PNPIR e da outras

providéncias.

Considerando que o Estado deve redefinir o seu papel no que se refere a
prestacdo dos servicos publicos, buscando traduzir a igualdade formal em

igualdade de oportunidades e tratamento;

Considerando que compete ao Estado a implantacao de acdes, norteadas pelos
principios da transversalidade, da participacdo e da descentralizacdo, capazes
de impulsionar de modo especial segmento que ha cinco séculos trabalha
para edificar o Pais, mas que continua sendo o alvo predileto de toda sorte de

mazelas, discriminagoes, ofensas a direitos e violéncias, material e simbdlica;

Considerando que o Governo Federal tem o compromisso de romper com a
fragmentacdo que marcou a agao estatal de promocdo da igualdade racial,
incentivando os diversos segmentos da sociedade e esferas de governo a

buscar a eliminacao das desigualdades raciais no Brasil;

Considerando que o Governo Federal, ao instituir a Secretaria Especial de
Politicas de Promocao da Igualdade Racial, definiu os elementos estruturais e
de gestdo necessarios a constituicao de nucleo formulador e coordenador de
politicas publicas e articulador dos diversos atores sociais, publicos e privados,
para a consecucao dos objetivos de reduzir, até sua completa eliminacao, as

desigualdades econémico-raciais que permeiam a sociedade brasileira;
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Considerando que o Governo Federal pretende fornecer aos agentes sociais
e instituicdbes conhecimento necessario a mudanca de mentalidade para
eliminacdo do preconceito e da discriminacao raciais para que seja incorporada

a perspectiva da igualdade racial;

A

Considerando-se que foi delegada a Secretaria Especial de Politicas de
Promocao da Igualdade Racial a responsabilidade de fortalecer o protagonismo
social de segmentos especificos, garantindo o acesso da populacao negra e
da sociedade em geral a informacdes e idéias que contribuam para alterar a
mentalidade coletiva relativa ao padrao das relacbes raciais estabelecidas no

Brasil e no mundo;

Considerando os principios contidos em diversos instrumentos, dentre os

guais se destacam:

- a Convencao Internacional sobre Eliminacdo de todas as formas de
Discriminacdo, que define a discriminacdo racial como “toda excluséo,
restricdo ou preferéncia baseada na raga, cor, descendéncia ou origem nacional
ou étnica, que tenha como objetivo anular ou restringir o reconhecimento,
gozo ou exercicio em um mesmo plano de direitos humanos e liberdades

fundamentais nos campos politico, econémico e social”;

- 0 documento Brasil sem Racismo, elaborado para o programa de governo
indicando a implementacdo de politicas de promocdo da igualdade racial
nas areas do trabalho, emprego e renda, cultura e comunicacdo, educacao
e saude, terras de quilombos, mulheres negras, juventude, seguranca e

relacdes internacionais;

- o Plano de Acado de Durban, produto da Ill Conferéncia Mundial contra
o Racismo, a Discriminacdo Racial, Xenofobia e Intolerancia Correlata, no
qual governos e organizacbes da sociedade civil, de todas as partes do
mundo, foram conclamados a elaborar medidas globais contra o racismo, a

discriminacdo, a intolerancia e a xenofobia; e

Considerando, por derradeiro, que para se romper com os limites da retérica
e das declaracdes solenes é necessaria a implementacao de acdes afirmativas,
de igualdade de oportunidades, traduzidas por medidas tangiveis, concretas

e articuladas;
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DECRETA:

Art. 1o Fica instituida a Politica Nacional de Promocao da Igualdade Racial
- PNPIR, contendo as propostas de acbes governamentais para a promocéo da

igualdade racial, na forma do Anexo a este Decreto.

Art. 20 A PNPIR tem como obijetivo principal reduzir as desigualdades raciais

no Brasil, com énfase na populacdo negra.

Art. 30 A Secretaria Especial de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial
fica responsavel pela coordenacdo das agdes e a articulacdo institucional

necessarias a implementacao da PNPIR.

Art. 50 Os procedimentos necessarios para a execucao do disposto no art.
1o deste Decreto serdo normatizados pela Secretaria Especial de Politicas de

Promocao da Igualdade Racial.

Brasilia, 20 de novembro de 2003
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4. Sobre o patrimonio imaterial:

* Decreto 3.551 de 4 de agosto de 2000

Institui o Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial que constituem
patrimonio cultural brasileiro, cria o Programa Nacional do Patriménio

Imaterial e da outras providéncias.

Art. 1° Fica instituido o Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial que

constituem patrimoénio cultural brasileiro.
§ 1° Esse registro se fard em um dos seguintes livros:

| - Livro de Registro dos Saberes, onde serao inscritos conhecimentos e modos

de fazer enraizados no cotidiano das comunidades;

Il - Livro de Registro das Celebragdes, onde serdo inscritos rituais e festas que
marcam a vivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, do entretenimento

e de outras praticas da vida social;

Il - Livro de Registro das Formas de Expressdao, onde serdo inscritas

manifestacdes literdrias, musicais, plasticas, cénicas e ludicas;

IV - Livro de Registro dos Lugares, onde serdo inscritos mercados, feiras,
santuarios, pracas e demais espacos onde se concentram e reproduzem

praticas culturais coletivas.

§ 2° A inscricdao num dos livros de registro tera sempre como referéncia a
continuidade historica do bem e sua relevancia nacional para a memoria, a

identidade e a formacao da sociedade brasileira.

§ 32 Qutros livros de registro poderao ser abertos para a inscricao de bens
culturais de natureza imaterial que constituam patrimonio cultural brasileiro
e nao se enquadrem nos livros definidos no paragrafo primeiro deste artigo.
Art. 3° As propostas para registro, acompanhadas de sua documentacao
técnica, serao dirigidas ao Presidente do Instituto do Patrimonio Histérico
e Artistico Nacional - IPHAN, que as submeterd ao Conselho Consultivo do

Patrimoénio Cultural.
§ 1° A instrucdo dos processos de registro serd supervisionada pelo IPHAN.

§ 2° Ainstrucao constara de descricdo pormenorizada do bem a ser registrado,
acompanhada da documentagado correspondente, e deverd mencionar todos

os elementos que Ihe sejam culturalmente relevantes.
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Art. 52 Em caso de decisao favoravel do Conselho Consultivo do Patrimonio
Cultural, o bem serd inscrito no livro correspondente e receberd o titulo de

“Patrimoénio Cultural do Brasil”.

Art. 62 Ao Ministério da Cultura cabe assegurar ao bem registrado:
| - documentacao por todos os meios técnicos admitidos, cabendo ao IPHAN
manter banco de dados com o material produzido durante a instrucdo do
processo.

Il - ampla divulgacdo e promocgao.

Art. 7° O IPHAN fara a reavaliacdo dos bens culturais registrados, pelo menos a
cada dez anos, e a encaminhara ao Conselho Consultivo do Patriménio Cultural

para decidir sobre a revalidacao do titulo de “Patriménio Cultural do Brasil”.

Art. 8° Fica instituido, no ambito do Ministério da Cultura, o “Programa
Nacional do Patrimonio Imaterial”, visando a implementacdo de politica

especifica de inventario, referenciamento e valorizacdo desse patriménio.

Brasilia, 4 de agosto de 2000;

* Salvaguarda do patriménio imaterial: Decreto 5.753 de 12 de abril de 2006

Promulga a Convencdo para Salvaguarda do Patrimonio Cultural Imaterial,
adotada em Paris, em 17 de outubro de 2003, e assinada em 3 de novembro
de 2003.

DECRETA:

Art. 10 A Convencao para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial,
adotada em Paris, em 17 de outubro de 2003, e assinada em 3 de novembro
de 2003, apensa por cépia ao presente Decreto, sera executada e cumprida tao

inteiramente como nela se contém.

Brasilia, 12 de abril de 2006;

* Convencéo para salvaguarda do patriménio cultural imaterial
Paris, 17 de outubro de 2003
CULTURAL IMATERIAL

A Conferéncia Geral da Organizacdo das Nacoes Unidas para a Educacao,
a Ciéncia e a Cultura, doravante denominada “UNESCQO”, em sua 322 sessao,

realizada em Paris do dia 29 de setembro ao dia 17 de outubro de 2003,
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Considerando a importancia do patrimoénio cultural imaterial como fonte de
diversidade cultural e garantia de desenvolvimento sustentavel, conforme
destacado na Recomendagdo da UNESCO sobre a salvaguarda da cultura
tradicional e popular, de 1989, bem como na Declaracdo Universal da UNESCO
sobre a Diversidade Cultural, de 2001, e na Declaragao de Istambul, de 2002,

aprovada pela Terceira Mesa Redonda de Ministros da Cultura,

Considerando a profunda interdependéncia que existe entre o patrimonio

cultural imaterial e o patriménio material cultural e natural,

Reconhecendo que os processos de globalizacado e de transformacao social, ao
mesmo tempo em que criam condi¢des propicias para um didlogo renovado
entre as comunidades, geram também, da mesma forma que o fenémeno da
intolerancia, graves riscos de deterioracdo, desaparecimento e destruicdo do
patrimonio cultural imaterial, devido em particular a falta de meios para sua

salvaguarda,

Consciente da vontade universal e da preocupacdo comum de salvaguardar o

patrimonio cultural imaterial da humanidade,

Reconhecendo que as comunidades, em especial as indigenas, os grupos e, em
alguns casos, os individuos desempenham um importante papel na producéo,
salvaguarda, manutencao e recriagdo do patrimoénio cultural imaterial, assim

contribuindo para enriquecer a diversidade cultural e a criatividade humana,

Considerando que os acordos, recomendacdes e resolucdes internacionais
existentes em matéria de patrimonio cultural e natural deveriam ser
enriquecidos e complementados mediante novas disposicdes relativas ao

patrimonio cultural imaterial,

Considerando a necessidade de conscientizacdo, especialmente entre as
novas geracdes, da importancia do patriménio cultural imaterial e de sua

salvaguarda,

Considerando que a comunidade internacional deveria contribuir, junto com os
Estados Partes na presente Convencao, para a salvaguarda desse patrimonio,

com um espirito de cooperacgao e ajuda mutua,

Considerando a inestimavel funcdo que cumpre o patriménio cultural imaterial
como fator de aproximacdo, intercambio e entendimento entre os seres

humanos,

Aprova neste dia dezessete de outubro de 2003 a presente Convencao.
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I. Disposicoes gerais
Artigo 1: Finalidades da Convencao
A presente Convencao tem as seguintes finalidades:
a) a salvaguarda do patriménio cultural imaterial;

b) o respeito ao patrimonio cultural imaterial das comunidades, grupos e

individuos envolvidos;

¢) a conscientizacdo no plano local, nacional e internacional da importancia

do patriménio cultural imaterial e de seu reconhecimento reciproco;
d) a cooperacao e a assisténcia internacionais.

Artigo 2: Definicées

Para os fins da presente Convencao,

1. Entende-se por “patrimbnio cultural imaterial” as praticas, representacoes,
expressdes, conhecimentos e técnicas - junto com os instrumentos, objetos,
artefatos e lugares culturais que |Ihes sdo associados - que as comunidades,
0s grupos e, em alguns casos, os individuos reconhecem como parte
integrante de seu patrimoénio cultural. Este patriménio cultural imaterial,
que se transmite de geracdo em geracao, é constantemente recriado pelas
comunidades e grupos em funcao de seu ambiente, de sua interacdo com
a natureza e de sua histéria, gerando um sentimento de identidade e
continuidade e contribuindo assim para promover o respeito a diversidade
cultural e a criatividade humana. Para os fins da presente Convencéo, sera
levado em conta apenas o patrimoénio cultural imaterial que seja compativel
com os instrumentos internacionais de direitos humanos existentes e com os
imperativos de respeito mutuo entre comunidades, grupos e individuos, e do

desenvolvimento sustentavel.

3. Entende-se por “salvaguarda” as medidas que visam garantir a viabilidade
do patrimdnio cultural imaterial, tais como a identificacdo, a documentacao,
a investigacao, a preservacdo, a protecdo, a promocao, a valorizacdo, a
transmissao — essencialmente por meio da educacao formal e ndo-formal - e

revitalizacdo deste patriménio em seus diversos aspectos.

. Salvaguarda do patriménio cultural imaterial no plano nacional
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Artigo 11: Funcgées dos Estados Partes

Caberd a cada Estado Parte:

a) adotar as medidas necessarias para garantir a salvaguarda do patriménio

cultural imaterial presente em seu territério;

b) entre as medidas de salvaguarda mencionadas no paragrafo 3 do Artigo
2, identificar e definir os diversos elementos do patrimonio cultural imaterial
presentes em seu territério, com a participacdo das comunidades, grupos e

organizacbes nao-governamentais pertinentes.

Artigo 12: Inventarios

1. Para assegurar a identificacdo, com fins de salvaguarda, cada Estado Parte
estabelecerd um ou mais inventarios do patrimonio cultural imaterial presente
em seu territério, em conformidade com seu proprio sistema de salvaguarda

do patriménio. Os referidos inventarios serdo atualizados regularmente.

Artigo 13: Outras medidas de salvaguarda

Para assegurar a salvaguarda, o desenvolvimento e a valorizacdo do patriménio
cultural imaterial presente em seu territério, cada Estado Parte empreendera

esforcos para:

a) adotar uma politica geral visando promover a funcdo do patriménio
cultural imaterial na sociedade e integrar sua salvaguarda em programas de

planejamento;

b) designar ou criar um ou varios organismos competentes para a salvaguarda

do patrimbnio cultural imaterial presente em seu territério;

¢) fomentar estudos cientificos, técnicos e artisticos, bem como metodologias
de pesquisa, para a salvaguarda eficaz do patriménio cultural imaterial, e em

particular do patrimonio cultural imaterial que se encontre em perigo;

d) adotar as medidas de ordem juridica, técnica, administrativa e financeira

adequadas para:

i) favorecer a criacdo ou o fortalecimento de instituicbes de formacao
em gestdo do patrimonio cultural imaterial, bem como a transmissao
desse patrimdnio nos foros e lugares destinados a sua manifestacao e

expressao;

i) garantir o acesso ao patrimoénio cultural imaterial, respeitando ao
mesmo tempo os costumes que regem o acesso a determinados aspectos

do referido patriménio;
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iii) criar instituicoes de documentagao sobre o patriménio cultural imaterial

e facilitar o acesso a elas.
Artigo 14: Educacdo, conscientizagdo e fortalecimento de capacidades
Cada Estado Parte se empenhard, por todos os meios oportunos, no sentido de:

a) assegurar o reconhecimento, o respeito e a valorizacdo do patriménio

cultural imaterial na sociedade, em particular mediante:

i) programas educativos, de conscientizacdo e de disseminacdo de

informacodes voltadas para o publico, em especial para os jovens;

ii) programas educativos e de capacitacdo especificos no interior das

comunidades e dos grupos envolvidos;

iii) atividades de fortalecimento de capacidades em matéria de salvaguarda
do patrimbnio cultural imaterial, e especialmente de gestao e de pesquisa
cientifica; e

iv) meios nao-formais de transmissao de conhecimento;

b) manter o publico informado das ameacgas que pesam sobre esse patriménio

e das atividades realizadas em cumprimento da presente Convencao;

¢) promover a educacdo para a protecdo dos espacos naturais e lugares de
memoria, cuja existéncia é indispensavel para que o patrimoénio cultural

imaterial possa se expressar.
Artigo 15: Participacdo das comunidades, grupos e individuos

No quadro de suas atividades de salvaguarda do patriménio cultural imaterial,
cada Estado Parte deverd assegurar a participacdo mais ampla possivel das
comunidades, dos grupos e, quando cabivel, dos individuos que criam, mantém

e transmitem esse patrimonio e associa-los ativamente a gestdo do mesmo.
V. Cooperagao e assisténcia internacionais
Artigo 19: Cooperagao

1. Para os fins da presente Convencdo, a cooperacdo internacional
compreende em particular o intercambio de informacgoes e de experiéncias,
iniciativas comuns, e a criagdo de um mecanismo para apoiar os Estados

Partes em seus esforcos para a salvaguarda do patrimonio cultural imaterial.

2. Sem prejuizo para o disposto em sua legislacdo nacional nem para seus
direitos e praticas consuetudinarias, os Estados Partes reconhecem que a

salvaguarda do patrimonio cultural imaterial é uma questdo de interesse
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geral para a humanidade e neste sentido se comprometem a cooperar no

plano bilateral, sub-regional, regional e internacional.
Artigo 20: Objetivos da assisténcia internacional
A assisténcia internacional podera ser concedida com os seguintes objetivos:

a) salvaguardar o patriménio que figure na lista de elementos do patriménio

cultural imaterial que necessite medidas urgentes de salvaguarda;
b) realizar inventarios, em conformidade com os Artigos 11 e 12;

) apoiar programas, projetos e atividades de ambito nacional, sub-regional e

regional destinados a salvaguarda do patrimoénio cultural imaterial;
Artigo 21: Formas de assisténcia internacional

A assisténcia concedia pelo Comité a um Estado Parte sera regulamentada
pelas diretrizes operacionais previstas no Artigo 7 e pelo acordo mencionado

no Artigo 24, e poderd assumir as seguintes formas:
a) estudos relativos aos diferentes aspectos da salvaguarda;

b) servicos de especialistas e outras pessoas com experiéncia pratica em

patrimonio cultural imaterial;

) capacitagao de todo o pessoal necessario;

d) elaboracado de medidas normativas ou de outra natureza;
e) criacao e utilizacao de infraestruturas;

f) aporte de material e de conhecimentos especializados;

g) outras formas de ajuda financeira e técnica, podendo incluir, quando

cabivel, a concessao de empréstimos com baixas taxas de juros e doagoes.
VI. Fundo do patriménio cultural imaterial
Artigo 25: Natureza e recursos do Fundo

1. Fica estabelecido um “Fundo para a Salvaguarda do Patriménio Cultural

Imaterial”, doravante denominado “o Fundo”.

2. O Fundo sera constituido como fundo fiduciario, em conformidade com as

disposicdes do Regulamento Financeiro da UNESCO.




Pelos caminhos do Jongo e do Caxambu: Histéria, meméria e patriménio [

IX. Disposicoes finais
Artigo 33: Adesao
1. A presente Convencao estard aberta a adesdo de todos os Estados que

nao sejam membros da UNESCO e que tenham sido convidados a aderir pela

Conferéncia Geral da Organizacéo.
Artigo 40: Registro

Em conformidade com o disposto no Artigo 102 da Carta das Nag¢des Unidas,
a presente Convencao serd registrada na Secretaria das Nacdes Unidas por
solicitacdo do Diretor Geral da UNESCO.

Feito em Paris neste dia trés de novembro de 2003, em duas cépias auténticas
que levam a assinatura do Presidente da 322 sessdo da Conferéncia Geral e do
Diretor Geral da UNESCO.




Historia

1. Belém — Lei
Municipal n°® 7.6985,
de 17 de janeiro de
1994, que "Dispoe
sobre a inclusdo, no
curriculo escolar da
Rede Municipal de
Ensino, na disciplina
Histéria, de contetido
relativo ao estudo

da Raca Negra na
formacéo sécio-
cultural brasileira e da
outras providéncias”.

Aracaju — Lei
Municipal n® 2.251,
de 30 de novembro
de 1994, que "Dispoe
sobre a inclusao, no
curriculo escolar da
rede municipal de
ensino de 1° e 2°
graus, contetdos
programaticos
relativos ao estudo
da Raca Negra na
formacao sécio-
cultural brasileira e da
outras providéncias.

Sao Paulo — Lei
Municipal n°® 11.973,
de 4 de janeiro de
1996, que "Dispoe
sobre a introducao
nos curriculos das
escolas municipais
de 1° e 2° graus de
estudos contra a
discriminagao”.

5. Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao das Relacoes
Etico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira
e Africana.

| — RELATORIO

Este parecer visa a atender os propoésitos expressos na Indicacdo CNE/CP
6/ 2002, bem como regulamentar a alteracdo trazida a Lei 9.394/96 de
Diretrizes e Bases da Educacao Nacional, pela Lei 10.639/2000, que estabelece
a obrigatoriedade do ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana na
Educacdo Basica. Desta forma, busca cumprir o estabelecido na Constituicdo
Federal nos seus Art. 5°, |, Art. 210, Art. 206, I, § 1° do Art. 242, Art. 215 e Art.
216, bem como nos Art. 26, 26 A e 79 B na Lei 9.394/96 de Diretrizes e Bases
da Educacdo Nacional, que asseguram o direito a igualdade de condicbes de
vida e de cidadania, assim como garantem igual direito as histérias e culturas
que compdem a nacdo brasileira, além do direito de acesso as diferentes

fontes da cultura nacional a todos brasileiros.

Juntam-se a preceitos analégicos os Art. 26 e 26 A da LDB, como os das
Constituicoes Estaduais da Bahia (Art. 275, IV e 288), do Rio de Janeiro (Art.
306), de Alagoas (Art. 253), assim como de Leis Organicas, tais como a de
Recife (Art. 138), de Belo Horizonte (Art. 182, VI), a do Rio de Janeiro (Art. 321,
VIIl), além de leis ordinarias, como lei Municipal n°® 7.685, de 17 de janeiro de
1994, de Belém, a Lei Municipal n°® 2.251, de 30 de novembro de 1994, de
Aracaju e a Lei Municipal n® 11.973, de 4 de janeiro de 1996, de Sao Paulo”.

Junta-se, também, ao disposto no Estatuto da Crianca e do Adolescente (Lei
8.096, de 13 de junho de 1990), bem como no Plano Nacional de Educacao
(Lei 10.172, de 9 de janeiro de 2001).

Todos estes dispositivos legais, bem como reivindicacdes e propostas do
Movimento Negro ao longo do século XX, apontam para a necessidade de
diretrizes que orientem a formulacao de projetos empenhados na valorizacao
da histéria e cultura dos afro-brasileiros e dos africanos, assim como
comprometidos com a de educacao de relacoes étnico-raciais positivas, a que

tais conteldos devem conduazir.

Destina-se, o parecer, aos administradores dos sistemas de ensino, de
mantenedoras de estabelecimentos de ensino, aos estabelecimentos de ensino,
seus professores e a todos implicados na elaboracdo, execucao, avaliacdo de

programas de interesse educacional, de planos institucionais, pedagogicos e
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de ensino. Destina-se, também, as familias dos estudantes, a eles préprios
e a todos os cidaddos comprometidos com a educacao dos brasileiros, para
nele buscarem orientacdes, quando pretenderem dialogar com os sistemas de
ensino, escolas e educadores, no que diz respeito as relacdes étnico-raciais,
ao reconhecimento e valorizagdo da histéria e cultura dos afro-brasileiros, a
diversidade da nacao brasileira, ao igual direito a educacdo de qualidade, isto
é, ndo apenas direito ao estudo, mas também a formacdo para a cidadania

responsavel pela construcao de uma sociedade justa e democratica.

Em vista disso, foi feita consulta sobre as questdes objeto deste parecer,
por meio de questionario encaminhado a grupos do Movimento Negro,
a militantes individualmente, aos Conselhos Estaduais e Municipais de
Educacdo, a professores que vém desenvolvendo trabalhos que abordam
a questdo racial, a pais de alunos, enfim a cidaddos empenhados com a
construcao de uma sociedade justa, independentemente de seu pertencimento
racial. Encaminharam-se em torno de mil questionarios e o responderam
individualmente ou em grupo 250 mulheres e homens, entre criancas e
adultos, com diferentes niveis de escolarizacdo. Suas respostas mostraram a
importancia de se tratarem problemas, dificuldades, davidas, antes mesmo de

o parecer tracar orientagdes, indicacdes, normas.

Questoes introdutodrias

O parecer procura oferecer uma resposta, entre outras, na area da educacéo,
a demanda da populacao afrodescendente, no sentido de politicas de acoes
afirmativas,isto é, de politicas de reparagoes, e de reconhecimento e valorizagao
de sua historia, cultura, identidade. Trata, ele, de politica curricular, fundada em
dimensodes histdricas, sociais, antropoldgicas oriundas da realidade brasileira, e
busca combater o racismo e as discriminacdes que atingem particularmente os
negros. Nesta perspectiva, propde A divulgacdo e producdo de conhecimentos,
a formacao de atitudes, posturas e valores que eduquem cidadaos orgulhosos
de seu pertencimento étnico-racial — descendentes de africanos, povos
indigenas, descendentes de europeus, de asidticos — para interagirem na
construcao de uma nacdo democratica, em que todos, igualmente, tenham

seus direitos garantidos e sua identidade valorizada.

E importante salientar que tais politicas tém como meta o direito dos negros
se reconhecerem na cultura nacional, expressarem visdes de mundo préprias,

manifestarem com autonomia, individual e coletiva, seus pensamentos. E
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necessario sublinhar que tais politicas tém, também, como meta o direito
dos negros, assim como de todos cidadaos brasileiros, cursarem cada um
dos niveis de ensino, em escolas devidamente instaladas e equipadas,
orientados por professores qualificados para o ensino das diferentes areas de
conhecimentos; com formacdo para lidar com as tensas relagcbes produzidas
pelo racismo e discriminacdes, sensiveis e capazes de conduzir a reeducacdo
das relacdes entre diferentes grupos étnico-raciais, ou seja, entre descendentes
de africanos, de europeus, de asidticos, e povos indigenas. Estas condicoes
materiais das escolas e de formagdo de professores sao indispensaveis para
uma educacao de qualidade, para todos, assim como o é o reconhecimento e

valorizacdo da histéria, cultura e identidade dos descendentes de africanos.

Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana — Determinacoes

A obrigatoriedade de inclusdo de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana
nos curriculos da Educacdo Basica trata-se de decisdo politica, com fortes
repercussoes pedagdgicas, inclusive na formagao de professores. Com esta
medida, reconhecese que, além de garantir vagas para negros nos bancos
escolares, é preciso valorizar devidamente a histéria e cultura de seu povo,
buscando reparar danos, que se repetem ha cinco séculos, a sua identidade e a
seus direitos. A relevancia do estudo de temas decorrentes da histéria e cultura
afro-brasileira e africana ndo se restringe a populacdo negra, ao contrario,
diz respeito a todos os brasileiros, uma vez que devem educar-se enquanto
cidadaos atuantes no seio de uma sociedade multicultural e pluriétnica,

capazes de construir uma nacdo democratica.

E importante destacar que nado se trata de mudar um foco etnocéntrico
marcadamente de raiz européia por um africano, mas de ampliar o foco dos
curriculos escolares para a diversidade cultural, racial, social e econémica
brasileira. Nesta perspectiva, cabe as escolas incluir no contexto dos estudos e
atividades, que proporciona diariamente, também as contribuicdes historico-
culturais dos povos indigenas e dos descendentes de asiaticos, além das de
raiz africana e européia. E preciso ter clareza que o Art. 26A acrescido a Lei
9.394/1996 provoca bem mais do que inclusao de novos conteddos, exige que
se repensem relacdes étnico-raciais, sociais, pedagdgicas, procedimentos de
ensino, condicdes oferecidas para aprendizagem, objetivos tacitos e explicitos

da educacao oferecida pelas escolas.
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A autonomia dos estabelecimentos de ensino para compor os projetos
pedagdégicos, no cumprimento do exigido pelo Art. 26A da Lei 9.394/1996,
permite que se valham da colaboracdo das comunidades a que a escola serve,
do apoio direto ou indireto de estudiosos e do Movimento Negro, com os quais
estabelecerdo canais de comunicagao, encontrardo formas préprias de incluir
nas vivéncias promovidas pela escola, inclusive em contetidos de disciplinas,
as tematicas em questdo. Cabera, aos sistemas de ensino, as mantenedoras,
a coordenacao pedagdgica dos estabelecimentos de ensino e aos professores,
com base neste parecer, estabelecer contetdos de ensino, unidades de estudos,
projetos e programas, abrangendo os diferentes componentes curriculares.
Cabera, aos administradores dos sistemas de ensino e das mantenedoras
prover as escolas, seus professores e alunos de material bibliografico e de
outros materiais didaticos, além de acompanhar os trabalhos desenvolvidos,
a fim de evitar que questdes tdo complexas, muito pouco tratadas, tanto na
formacao inicial como continuada de professores, sejam abordadas de maneira

resumida, incompleta, com erros.

Em outras palavras, aos estabelecimentos de ensino estd sendo atribuida
responsabilidade de acabar com o modo falso e reduzido de tratar a
contribuicdo dos africanos escravizados e de seus descendentes para a
construcdo da nacgado brasileira; de fiscalizar para que, no seu interior, os
alunos negros deixem de sofrer os primeiros e continuados atos de racismo
de que sao vitimas. Sem duvida, assumir estas responsabilidades implica
compromisso com o entorno sociocultural da escola, da comunidade onde
esta se encontra e a que serve, compromisso com a formacéo de cidadaos
atuantes e democraticos, capazes de compreender as relagoes sociais e étnico-
raciais de que participam e ajudam a manter e/ou a reelaborar, capazes de
decodificar palavras, fatos e situacoes a partir de diferentes perspectivas, de
desempenhar-se em areas de competéncias que lhes permitam continuar e

aprofundar estudos em diferentes niveis de formacao.

Precisa, o Brasil, pais multi-étnico e pluricultural, de organizacbes escolares
em que todos se vejam incluidos, em que lhes seja garantido o direito
de aprender e de ampliar conhecimentos, sem ser obrigados a negar a si
mesmos, ao grupo étnico/racial a que pertencem e a adotar costumes, idéias e
comportamentos que lhes sao adversos. E estes, certamente, serdo indicadores
da qualidade da educacao que estara sendo oferecida pelos estabelecimentos

de ensino de diferentes niveis.
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Para conduzir suas a¢oes, os sistemas de ensino, os estabelecimentos e os
professores terdo como referéncia, entre outros pertinentes as bases filoso6ficas

e pedagdgicas que assumem, os principios a seguir explicitados.

CONSCIENCIA POLITICA E HISTORICA DA DIVERSIDADE

Este principio deve conduzir:

- a igualdade basica de pessoa humana como sujeito de direitos;

- a compreensao de que a sociedade é formada por pessoas que pertencem
a grupos étnico-raciais distintos, que possuem cultura e historia proprias,
igualmente valiosas e que em conjunto constroem, na nagao brasileira, sua
historia;

- ao conhecimento e a valorizacdo da histéria dos povos africanos e da

cultura afro-brasileira na construcdo historica e cultural brasileira;

- a superagao da indiferenca, injustica e desqualificacdo com que os negros,
os povos indigenas e também as classes populares as quais os negros, no

geral, pertencem, sdo comumente tratados;

- a desconstrucdo, por meio de questionamentos e andlises criticas,
objetivando eliminar conceitos, idéias, comportamentos veiculados pela
ideologia do branqueamento, pelo mito da democracia racial, que tanto

mal fazem a negros e brancos;

- a busca, da parte de pessoas, em particular de professores nao
familiarizados com a analise das relacdes étnico-raciais e sociais com o
estudo de histéria e cultura afro-brasileira e africana, de informacoes
e subsidios que lhes permitam formular concepgdes nao baseadas em

preconceitos e construir acoes respeitosas;

- ao didlogo, via fundamental para entendimento entre diferentes, com
a finalidade de negociacbes, tendo em vista objetivos comuns, visando a

uma sociedade justa.
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